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. 
9 مشا 
۳۹ دی ستا چم کا 
۱ 1 5 سصفعقعات 
1 معنوان* مضمؤن 
٦‏ الف 
(از موانا عبدالماجد ماحب ہی ۔ اے) 
ٌ 2 
0 ۱ 
( بای اول---نفس و ماھت نفس ) 
14 . . 
ںی ٭٭٭ 
۹ 
ابھیت تنس 
: 7 
کس مرکزی 
مہ کی نفیں ذات ے مراد وہ مرکزیت ھے 
ا با اپ ہے کے قبی و انعال کا نظام 
ح۲ 
سته درتا ۔ھے 
۲۳ 
مہانہ 
1 : ۲۳ 
شعور نٹس سے واہست ہوسکئی ھے تہ کہ جس ے ٠‏ 
۱ جا سوہ وہ ۰٦‏ .- ۲/۸ 
ا ےا کے نا قائم نہیں ھویٹتا 
ں ٠‏ : ۸ 
دوھر مستقتل ایگ دوزے کے معلول نہیں ھو سکتے ٠.‏ ۲ 
گا ۳ 
ت ماد جب ۲ 
و دنت 
انسانی اور تفس مطلق : 
علت 7 ت3 ا .., خاشمہ صفحہ ۳٣٣‏ 
نت ۲ - : : : 
٠‏ ںہ 
( باب دوم ٹول و انعال لس ) 
5 5 72 ۰ آ2ا 
نفس ٭٭٭ ئک انت ٠‏ 
اھ 


بات کت ۱ ۰٠٠‏ 


نظام حھات “٠ “٠ ۱ ٠‏ ۱ ا 
پت 7 ٦‏ ۳ 


کُلیات انعال نس ' حرکت تنظیم و حرکت جات سا 


قوائے نفس ' قوت شعور و ارادہ 


مات انسانی و ٴاتعال حھات انسانی 7 8ہ 


ئرمیت افعال حیات انسانی 

انعال ارادی و غیرارادی ٠ ٠‏ 
انعال حھات انسانی کے دو مختلف مراکز ویر ا 
انانیت ایت من 7 0 7 
ارادۂ اانیت ٠ ٠‏ کی ۵ 
شاب کت 1ہ ٠‏ حاشیۃ منص 5 
مراحت انواع افعال ازادی و غیر ازادی* ٠‏ ۲ 
ہی ہا رو میں 


۲۸ ٠ ٠ ٠٠۰ نظام نھنیت‎ 


1 ٭دل‎ ٠ 080 ٠ حواس‎ 


ماقیت احساس 
رانا احساس میں سک پر بک ۳ا 
تنریق احساس و شعور یہ کی 39 
آوچہ نفس کم کہ کو 0 
احساسان ئسن ٢ہ ٠‏ میں 321 
قوت حافظۂ سا ان ا ا ا 


فثوت انتقال نی ہم ٠۰٠‏ ٭٭٭ ا 


قرت واقمة ہمہ ومم وم" "٦‏ ٍ 


1 9-"“0 
عثوان مڈبیون 
تعوف و تعریف ایا ... 
زبان ھی ذریثۂ تغم و تنہیم ھے 


8 
۸ 
۷۰ 


۷۱ 


۷۷۹ 


تصرات کلیۃ 
دمجیے دان نکیا 3 1 و ۲ 1 ۰ 

٤وت‏ پہنچنا استتراے تام پر منحصر ۓ ٭.. حاشیۃ ہن۷ 
نفیں انسانی و عم ۔., و 


خلاصةٌ بعٹ تعتل اش 
ارادہ 


حیات شاعرہ رفا کل 
معرکات ارادہ اغراضی آزادہ ایک .حرکت نفسی ھ . 


حمات طبیعی یں 
اعمال تعغذ یہ 5 تیم . تولوں منل ٭٭٭ 
قولے انوی کن 


حرارت غریزی اور اح خفرانی یا حرارت مخفی ارر 
ارت ظھزی_.... 
' ثاب کی حرکت انقبافی و انبساطی .., جح 
عبل ننس و درران خوں دن 

( بای سم -- معلقان نس ) 


اخاق و مبادیات اخللق ٠‏ 
ماقیت جذبات --... 

جذبات ہسیط مرکی 
لومھی جذبات ٣م‏ مم 


۷۸ 
۸۶ 
۸1 
0) 
۸) 
۸۲ 
۸۲ 


۸۳ 


۸۳ 
۸۳۷ 
"۳َ 


0۸۵ 
۸۵ 
۸٦ 
۸۷ 





۰ حیات سابەن بھہ 


ارٹیت اغراش ۰٠٠٢‏ 5 1 
نیب اخاتاف ابمال نم ۱ یی 
دق ملکات رت 9 7 نہیں 
غیت اظق: ۲+ ہد 8 ٌ۰ 


عاذات .۰ ولیہ 
مور ری ان 
ری مان تھام حیات بغرض حق شناسی 
ا ا 1 
مو و اتا 
إرتتاے نفس می" ٰ 
کو 
لین تعیں صورت ٥‏ جسامت ایز 
ادراک بلاراسعلة ٦۶ہ‏ ×٭ ئوٰوة 







إئھر ؛ اناف' آش 
ٰ۵ ۱ ےھ جج ہے 
انسان اور ا ا ا یت 


ایی و ثہایت_ 


تعاوف 


ذھ :۰ اڈ ۸ 27 7 راہ 7و ہ۳غ 
سوہ سا نفس کی تشریم کرٹی ئی چیز نہیں - شندرؤں ے 
مسلمائیں ےہ سب ےپ ٴ ان ا دی میں ای بت کچ سج 


؛ اس ٢‏ یىی 


بہت ا ۷كا ۔ لوکی اُس یقت ' دوسرے علوم کی طرح 
تعلق إہیات هی سے تا ؛ اور امصلاح باطق و تگۂ روم میں اس سے مدد 
ا ںا اس امت ایک رضوت وی ینوی ای “ 
ا مورتییں ٤٠ى"‏ اس وت تخرا کی چیز ”'کمپیریٹو سائکلوجی “' ( حیوانات 
سے دماغی رشتەدازی ) ٭ تی ۔ 

جدیں ” علمنفس “' ایک خالص مادی ععلم ہے جو بلند تا ' ہے پست 
کردیا گا ٤‏ عاوی کو بسغلی 7 ک٣‏ 7گ9۶ٹئ'۶ئٰئ 1" 
روے و روحانیت کے تضیل ‏ پر قہقہے للائے گئے ' جسم در جسائیتٰ' مادہ ہ 
مادیت کے بقوں کی ہوجا شروع ھوئی ' فرشتوں ہے مغاسبت پیدا کرۓے کے ذکر پر 
تالیاں بجیں ' کتے اور بلی ؛ بندر اور ڈور ہے انسانی دماغ کے رشتہ جوڑے ہر 
نکر ھا جانے لگا اور ” خواس پرستیٰ “ دلقل عام و حجت کال اقرار پائی ! 

ا مشعل یہ ای پڑی کہ کرٹی کچ کہنا چاھے تواآخر کس زبان میں کے ٦‏ 
غزالی و زومی ؟ عطار و سنائی ؟ زازی و طاوسی کے رنگ میں اگر کچاکہنہ پر آئہ 
تو سمے گا کروی ٣ػ‏ کتاب لہ چھپے گی تہ بکے گی ٭ بس خود ھی لیے اور خود هی 
پڑھ پچھ کر اپنا جی خوش کرلیا کیجئے ۔ البتہ اگر ڈارون اور بسلی ؟. ونت او 
ریبو ؛ ولیم جس اور الثذ مارگی کی بولی بولنے پر آجائےاتو ایوٹھورستیاں ٭ی 
قدردانی کرو تیار هیں اور پلک بھی حرماەافوائی کو ۔-إلعآباد کے میر ظریف 
اقیر نے اسی مار کی مصوری سالہا سال ہوئے کر دی تبي < 
" 


" مرزا “ غریب چپ ہیں ' ان کی کتاب ”' ردی 


بیو “ اکر رھ ھیں ١‏ ' صاحب کے م کا ھا 


ئ0 


جناب فاسی ؟' مستحق ٭رارکام1 ڈال ئک أُہیں نے جدید ر تدم ' 
درنوں راستوں سے ہت کر انے لیے ایک نی روش ثکالی ۔ وہ کتاہوں کے 
عالہ ھوں یا نہ ہوں + ےحیۂ ضارت کے ستعلم فررر ہیں ۔ آن٠یں‏ نے خود 
اپنے کو پچھا ', این ننس کا مطالت گیا اور اس سے ہے کے مو۶ ا 
اپ دوسروں کو سناڈ دیتے ہیں ۔ وہ اگلوں اور پچلوں کی کوٹشوں سے 
راف نہیں ان کی نک میں عافی سی ش ان الو رج 
دماغ میں اگلوں ی: مراقنے سی ھی اور یں ک مخاد یرت لم 
رہ جر کچ هی ک رھ هں را سنی سنائی باتیں نہیں ' أن کی آنھوں 
کے دیکیے ھوئے 0 0 کے تلب پر گذرے ‏ ھرئے راردات یں ۔ تلندر 
صریف میں کا کل" ' تللذر کر چہ گویں دید گزیّک قامی ماحب ‏ 
رن اک ان بے ان لی تو ان کی ا ہے 

سس شا انی کتاں قعص و لتایات کا مجرہ نل ' 
بمیرتِ زا ' ہمیرت افزا ٭ بمیوت افو ھہ ٴ بہت ہی ام حتفقتقوں کی حا ہل 
سے اور اگر غور کر کے پڑقی جائے تو عرنان ای کی اچی خاص قادی رو معام 
ھ آرر اپ مصنف کی مجتہدانہ ان پر اف دلیل روشن و برھان وافم < 

او وی فیں ان ویڈو ان نی ! سلامیت 


۲ :ہہ 


ا میقدمہة ہا ۳۹7 8139م 
میں مکر و کا قرورت ر ایت سے ای رہز نہیں ۔ جانقہ هیں 
۴ ال ار ٢‏ ہے نہیں زیادہ ' : رے ' تماشائی ‏ وڑے وقے 

0129 رعایت موجود و کی شس و وف زور 
در صلی کر خی موق اخ لت و کات حا وت 


دریاباد ' بازتبکی ا 


عبدالماجك : 
٢‏ نسبر +۱۹۳ء : 


حامدا : مصلیا ۰ 
دینا۔حة 


یہ مسلم ھا کہ 'حیات "اور کشاکش :کا کچ :ایسا ناقابل انەاک تعلق 
ہے اہ ایک کا و 'بغیرا کاوسرے کے ہو ھی نیقی سنتا؛ مکر اس کے 
سا يك بھی ماننا ہرئاک اِس 'کشاکئس 'حیات کے کچ“ مدارچ: بھی ہیں ؛ 
٢‏ ھ8۷ مرت 'تشفلة حیات ‏ ھ ۔اور کہیں :سخت مبوآزما ×ٴ 
ارس لیے اگر اطمینان دل ر پریشانی “ جسعیتخاطر و' انتشار  '‏ متقاد 
کھنیاٹ نفس کی تغریق انهین: درجات مختلفہ کے امتیاز سے رابستە سی جائے 
تو ہمیں اؤ قیاس نہ ھوئا - 
انکار معیشت کا شمار ھی کشاکش حیات کے اہین درجات ارنقائی 
میں کیا گیا ۓے جوا شحت مبرآزما هیں ؛ اس لیے اگر: کرئی روز منازل 
حیات ؛ ھنوز اِسی مقام ابا میں عو تو سج لینا چاتیے کہ وہ منزل جنعیت 
خاطر و اطمینان دل سے نہ مراحل دورھ - 
مگ مشناۂ لیف ر ثالیف تو بڑے راغ کا می ھۓ کیا کہ 
پریشائی "اور تصلیف دڑ "ایس امتادا کلی ' ہیں : جو اب ایک :جا جع هی 
نہیں هو سکتے - 
نظریۂً بالاا کے خلاف ؛ اس کتانی کی تدوین ؛ ایک اسنا ھے جر 
'حثیقتاً 'ثائید :ایڑدی ھی پر مبنی ھ ۔ اکر اس فسں میں عال و اباب 
یی تقریے: و تزقیم مطاریٰ' دو تر یہ کہا جا بکتا: تھے کہ دنیا 'عالم: اسباب 


)083ا 


ا یں ا ا ا ا تما 
جسے جنوں ذھنیت ھی ٭کہنا چاھیے ' ایک ایسی کینیت نفسی ھے جر 
تام تاثرات د جذبہات ہر ' چھا جاتی ھ ۔ انسان کسی دض میں ھر تو نہ 
کسی پریقائی کا احساس دنا فا کلئتقللف کی بدا ٠‏ 

یہی وہ شغف تا جس نے دس مہینے ایسے انہماکف میں کھا ؛ جسے 


انا کے بجائے استراق کی کنا زیادہ موزوں ھرا - اور یہی استتراق 


و انار شبرد کا سندر تا جس میں جوں جانا کریا کہ ساحل مطلرب 


مشعلات کا اندازہ کیجڑے ۔ 

یکا ا ا ا اک 
کی مسیٰ رفضائی کرے ٴ 4۹)۹۷۵۹)+  ٰ‏ 86 
کرسکتا که و ساوت ماک وت حامل: هو سکتا ھے ۔ بہر حال ' 
الاعمال بالنمات ' مدعاے گذارش در نکارش تو جادۂ حقیقی کی طارف توجۂ 
دلانا ھی ھے۔ 

اتلوب ابا نک منعق 007 ای ود اسر ہہ 
حتی الەکان سلاست کا ع رکا کیا مر بایں حیہ ایک علمی تاب 
کو_ کسی :طرے :انسانہ .نہیں ایا جا سا ما امطاحیٰ ر الفاظ لن 
ا 0 تک 

فارئەن قااز مرت لس 9 انارہل کب اون لآ 
در ہے آخراکا .تاب 7 یندے دل ہے پڑھ جائیں ' اُس کے بل کی 
(اے قائم نرمائیں ۔ اگر دوسری یا نیسری ”رز دیہنے کے بعد رانے قائم کی 





یی کی ا ا ( 
" جائہ کی تو و نسبتاً زیادة صائي ھوگی ؛ ورله اِس قسم کے مضامین خواہ وہ 
کتنے ھی آسانى پیرایہ میں پیش کئے جائیں پیر ھی ایسے نہیںٴ ہوت کہ 
٦77م‏ ھ سے میں آ یں اور پچھنے ولا کسی 
متعیے نٹیجے تک پہنے سک ۔ 
. آخر میں مجے منرمی مواوی شنشت حسیں ماحب ہی ۔ اےٴ اط افلی- _٭ 
ہے شکریہ ادا کرنا شی ت دورانں تدویی کتاب میں ؛ بض 


“0 


لی نمیت ' ہم دوشنید ا 


7 :۰ 0 ا اکن 











یہ 


م9ف کا 

سٹارے ام سے روزائہ ظاھر ہونا شروع ھرجاتے ھیں اور رات ہر 
جکنات رھتے ہیں ؛ عررے ھر روز صبے سے تلتا ے اور دن ہر شاری 
ٹاہ کر مار رتا ۓے' ہوا برابر چلٹی ھی رھتی ھ' موجوں کی 
مسلسل روائی “ اک کا مل حرادث ہنا '۔ آگ کا اشتعال ' سیاروں کی 
سیر“ زمانے کا سو ' رات دن کا آتظاب''“ الات کے تغیرات ' عام 
کوں .و فساد کا نظم نسان و اإتعاد +“ ک رھا ھۓے کہ یہاں ھر ث6ے کا ایک ام 
مقر ھ ' شر نے کی کوئی علت غائی تھے ٭ شرشے کسی اھے اے ۔ 

لیکن اسان ؛ کس ہیں ھی سی کا فغرض گیا هے' اسے .کیا کرنا 
چاھیے ٢ػ‏ 

اپنے ٹرائشس عیل کا تمیں' کرئی معولی بات تو نہیں بد معلرم 
کرنے کے لیے کہ میں اس کثلات میں رہ کر کیا کرنا چاھیے ' یہ وافم 
مور پر معلوم ہونے کی ضرورت سے کہ شارا امتیاؤ اس ثاثفات مین 
پیا ھا اس تی , تارق کے لئے "ایک تصضیلی ظر وہ بھی ایک 
خاص اعول سے نام الات گرد و پیش پر ڈالٹا هوگی ۔ 

الات کی وسمت کا يہ عالم ھے کہ ا رو در یاں سی نا 
چپڑیں. ٤‏ شار كیا جائے تو ہزازوں سال بھی اانی ہیں ٴ اس لیے 
سن لے سھاۓ .کر غرض سے یہاں کی چھزرں . میں - درجەبادی کی 


کی 


کل ۓ؛ عناصر کا شار' بسائط [1] میں کیا گیا ھ ابر باقی عغضری 





[] بسانغا وۃ چیڑیں یں جن کی تنمیم مختلف الکیف ماھیتوں میں ئە عو سکے ' مثا 
ریم اور ود کہ ای کا کر جژر ھی خصوصیت رکا کے جرد رر گر کا ندٹینز ے۔ 
2 


چیڑوں کو مرتبات کے درجے میں رتا ھے آور ھر مرلبات کی لسم 
سوالیں ثلاث یعنی جماد و نبات و حیرانں میں ٹف تھے ٍ اس طارح اس دریا ٦‏ 
کوڑے میں بند کیا ھے ۔ 

شیں یہ معلوم کرنا ہے کہ انسانىی کا امتھاز اس تائنات میں کیا ۓے ٭ 
اس 0ں کے لیے ہم سرالیں الہ ھی سے اپنی نلاش ئی ابتدا کرتے ھیں 
کہ اس دنیا کی ؛ جس میں ھم بستے هیں ' بڑی ائنات یہی چیزیں ھیں - 

سب نے پلے جبادات "کو" دیکھھے ' جمادات کلف ھی انرام پر 
ملقسم ہوں ' سنگ مرمر ہو یا سنک عیاہ “ یغب ہو یا الائق " ان 
سے .5 "تا ارت جسامت اور شعثل فضصومصیات جسانیہ شی آپ 
بائیں گے ' اس کے بعد نبانات کو دینھیے ' اِن میں جسامت کے ساتھ ساھ نو 
ّ2 ہەں حیوانات پر ثظر دالیے ۔ ان میں جمادات کے مال جسامت 
و حرکت ارادی کا رجود هی آپ حیرانات میں پائیں گے ۔ اور ۷ی ان کا امتیاز 
ھے اور اس امتیاز کے لحاظ سے وہ حیوان یعنی زندہ کہے جات ہیں ۔ 
آخر میں انمان کی باری ھ۔ یہ موالید اللہ کی آخری حد پر ھ 
جسامت ھی ه ' تشو ۰ ×7 بھی اوو احساس و حرکت ارادیٰ بھی گریا کہ 
موالید او خلامۂ کائفات ‏ اور انسان ؛ خامۂ مالین لاہ سىۓ ' لیئںی 
وہ نے جو موالید ثائہ کی کسی جنس میں کیا کائنات کی کسی ۓۓ میں 
نہیں پائی جانی“ وہ اس کا امتیاز خصرصی ادراک ھ اور بپی انان ٢‏ 
رف لے اور اسی شرف کت وج سے وہ اشرف‌المخلوقات ھے ارر اس 
لحاظ ہے ھمارے نزدیک انسان کی تعریف “ هستی مدرک '' زیادہ موزوں ‏ - 


0ئ 


اس تغصیل سے آپ اتلا تو سج ھی گئے ہیں گے کہ جو امنیاز 
جس شے ٤ھ‏ ' بھی امنیاز اُس شے کی علت غائي [1] ھ' اگر حیوان ا 
امتیاز خاص ' احساس , حرکت آزادی ھ تو یہی امتیاؤ ان کے وجود کی 
علت غائی ش - اسی پر انسان کو قیاس کیجیے کہ اُس کا امتیاز خصرمی 
کیا ۓ ' یہیں سے اُس کے نظطری فریفۂ عمل کا نعیں ہنا ھے اور ملرم 
ھرنا ھے کہ ا کائلات میں رہ کر کیا کرنا چاھھے ۔ 

انساری ۓے جب اس ' دنیا میں آت کھولی ' تو سب سے پہلی چھز 
جو اس کے روبرو ‏ آئي وہ خود اس کی ہستی ھی نی ٴ اس لی اننے 
امٹھاز انی کي بلا پر ؛ سب ہے پہلے اس اپنے ھی معلق یہ خھال 
7ای یا سا موی نی در سیق کے میوں ہسمتی کی .حتیقت 
کیا هے ؟ 

یہ کرئی مصولی سوال تو ئن تھا کہ آسانی سے حل هو جاتا ' نلسئیانہ 
جد وجہد صرف اسی اسغام نطرت کی رھیںى مفت ھٴ حقیقت 
یہ ھے کہ انسان نے اس تلاش میں بڑی دقت نظر مے کم لیا ' اپنی 
ذات کے ھر ھر پہلو پر بڑی غائر نظر دالی ھے ۔ علم سے پلے ٴ ذرائع 
علم 6 معلوم ہرنا ضووری تھا“ اس لیے اول نظام ذھنیت کی مارف 
متوجہ ھرنا پڑا ٭ پیر حدود علم و ادراک معلرم کرنے کے لیے مسئل ادراک 


پر ور کیا ۶+ پەرہ ای نض ارر کاثات خارچ اؤ ئغس کے تعلقات بای 7 





[]] علت غائٔی - شر ۓے کے متعلق یھ سوال ھو سکتا ھے کھ: 
آے کس نے یٹایا ھے ' کس ۓے ے بنایا ھے ' کس لیے ایا ھے؟ اس مارح علت 
. کی تیں تسمیں تو جائی میں علے فاعلی ' علت مادي * علت غائی - عات غائٔی سے ر8 غرم 
ماد ھے جس کے لیے کوئی ۓے بٹائی جائے مث قلم کی علت غائی تعریرھۓے ' ارربھی 
الیم درسري چیزرں میں امثّیاز ھے - 





نظر دا٠‏ زآدگی کے اجزاے ترکیبی معلوم کیے ' ۔مقصن حیات سمچا ' 
فرائش اخلاق و اعمال کا تعیں ' نوک .و بں کا امتیاؤ' سب اسی سلسلے میں 
ہنا گیا ۔ اس طرح ٴ اس ایک فطری سرال سے کہ ” میں کیا ھوں؟“ 
علمیات ؛٭ حیانیات ' إِلہیات ' اخلاقیات اوو متعدد علرم متعلقھ ‏ پیدا ٥و‏ 
گئے اور تلاش حتیتتی ذات (نس ) اس طرح بالآخر ' :سرچشمة علرم 
ثابت دوی ۔ 

اس لیے ' علم حقیقت نفس ( ناس ننس ) خلامۂ اور حامل ےہ ۔ 


ا 


ان تمام عارم کا جو تحقیقات ئلفس کے سلسلے میں حاەل ھوئے - 
يہ ھے امتیاز ناسنۂ نفس [1] اور یہ فے وه علم جو انسان کو اس کی 
حقیثقثت سے روشذاس کرتا ھے ۔ اس علم گی أدمیت کا اندازہ اس سے 
کیچھے کک علم نس ِلیں آبواب علوم ھے ؛ عقدہ کشاے اسرار هستی 0 
اگر آپ اپلی زندگی کا مقصد وحید معلوم کرنا چاہتے ہیں ٴ 
اگر آپ اپنی زندگی کو امیا و کارآمد بنانا چاھتے ہوں ٴ 
اگر آپ مخنیات حیات تک پہنچنا چاھتے ھوں ' 


[ا] لن فلس معرب ھے نلاسلی سے ' اہر نلاسفی مشٹق ھے در یرائی لنظوں ' ا ارر 
سا:یا سے ٤‏ ہیی معرت ارر سالیا بمعلی علم - اس ارح لاسفی (فاسۂع) کے معثی ھوئٔے 
معبت علم ے؛ مگر استعمال اس لۂظ کا حقیقی عام کے معثوں میں ھے ۔ اس طرح فلسفةً ثفس 
کے معثی هوئًے ' علم حتیقّت اُس - قدماء* ظا فلس کا اطلاق ھرعلم طبیعی ر غیرطبیعی 
مادی ر غیرماڈی پر کرت تھے ۔ لیانں اس درر جدید میں صرت مسائل غایت ر ثہایت ر 
الات کر فاسفے سے متعلق سیچپا جاتا ھے ۔ فاسفے کے حدرد اس طرح سائٹس سے جدا کردڑے 
لئے مگر نہر صورت اس ہے متعاق مسائل کا تعلق بالتضەرس اِس صرزت میں جب میادیات 


اعلٰ سے رج یز سے ہدسٹرر قائم را ھے ۔ 





اگر آپ معلوم کرنا چاھتے هوں کہ آپ کا اِس کائنات میں کیا مرتبه هےٴ 

اگر آپ مطرم کرنا چاەتے ہیں کہ آپ کے فرائضش کیا هیں ' 
تو اس ننس کا مفالءم ' نغسیات [1] کی رھغماثی ؛ عام نفیں کی قدرٴ 
ناگزیر ھے ےہ 
متصں حیات ہے بٌحخبر میں ار مقصں حیات کا علم مز ھے حتیتت 
حیات کے ع لم پر اور حقیقت ‏ حیاٹ نک رمائی بغیر ‏ اسم 
نسیات [1] دۂوار ۔ 

عاوق اوران ا جو اخلاقی اور پھر علي نازل رونا ھے ' اس کا بزا 
شب سا ٹودیک بی ھ کہم حتثیقت آننس مد سے حبر ہیں ۔ 
اس لیے وہ مدرم انساس اعزاز نف جو باخبر انسان میں ھرنا چاھیے 
لم میں نہیں ھے ' اپنا اوہ مرتیھ اور اپلی اوہ حیثیت ‏ جو بحیثیت 
اسان ہن کے ہیں اس کثنات میں حامل ھ :نہیں پہچاننے - 
انی ڈے هے ' بعد موت کوئی اثر اُس کا نہیں رھتا ۔ اس لیے متعلقات آنەفس 
یعنی اخاق و اععال کا ھی کوئی نتیجۂ مابعد نہیں ۔ زندگی ھی 
کے سب جہکڑے ھیں اور یہیں ختم ھ, جاے هیں - 

غھر تعلیریائنة تو بو بلاے, جہل اس پستی_ میں مب ہیں آرر 


تعلیریافتہ جلاک سائسن۔ کا اس ظرتے لے حیتت .سآ دوز 
این ..-.-0000۳ھ ور نے ےہ نج سس نم ا سے نٹ 
[]] ثفسیات ے عماری مراد عام ثفس ھی ۵ے ۔ 





وڈ 


کر دیا ھے کہ تاثلات میں جو کت ھ * مادہ ھ اور اُس کی نت ھ " نف 
سر ۲او یں اھ ور لیے ریب مر و کک 6ٹ 
پیدا هو جانی فۓے جو اثر تر تیب کے زائل ہرتے ھی ظا ہو جاتی ھ۔ 
مادہ ابر اس کو 'قوت و ہک بتی ےھ بی ج ھ۵ 
سب نانی ھ۵ ۔ 

فاھر ھے ‏ جب ھازا اپنے ننس ھی کے معلق يہ ای ھا ار 
اپنی :ذات ھی کو اس قدر نی رٹیغ .۔معجیتے ہیں ' نر ھر میں کرئي محیم 
احساس اعزاز نفس کہیں کر پیدا هرکنا ۓ ' اپنی کرئی خاص فمعداری 
باعتبار اخللق و اعال کیوں کر سس بنے ھیں' ھارا نصپالمین 
اعلول اہر معیار اخلق کیوں کر بلند ھر سنا ۓ؟ ہی بب ۓ کہ ھارا 
میار اخلق پسثر فرکر ' صرف خودغرفی پر مبلی رہ گیا لے > 

فرورن تھے کہ مسائل نفسیات [1] کی تشریم و ترغھع اِس ارح کی 
جائے کے حثیقت نفس ایک زندہ اور موجود شے کی ارم نیتن هو جائے ۔ 
اگر ایسا هو جائے تر مار اخالق کی پابندی اور نصبالمیی کی تبدیلی 
نو اس کا لزمی نتیتجہ هوگی ۔ 

ظ0 تو سب کم مسلم* لی ہم اور مسائل عام نفس کی -- ھ آرر 
و اث آف صوف ا و ما وی ٦0‏ 

اس مضون (کتاب) میں ٭ زیاددئر محیظ ارت ]٤[‏ ھی ے استقاته 
ىیا گیا ۓے ' اس لیے ہم بضلہ اور کسی معلف کے بہت کم رھین ملت یں ٭ 
ابر اس کی چنداں احقیل ھی نہیں کہ ماہد ذات میں ھی انسان 
لی :زقیں رضم اھر“ نکی کے عف عغران و مع درم سے 


اد ہچ مجسجہپجسھمس سیپس ےو سے چو رو ہے 
و شاو مرن علم کس یش 
[ء] مسینۂ ارت ' کتاب نحارت ' کتاب الھي ' مراد اس ے یہاں نفس انسائی هے۔ 





بالصوم ابر انسانی تی ذات سے بالخصوصں ؛ آفتاب تی طرح نمایاں 
و درخشان ھیں ' اس 72 اس راہ ماں کو۵ انسان ٌ ذات 7 ٰاس کی 
لیے ' رھنماے اعغام ھے مگر بات اتنی ھی اک انسان''ذر ا ای 'کولے "ار 
بصیرت نس سے کام لے ۔ 

یہی سبب ۵ے کہ ھم. نے اینے انار میں اس کا بالئل لحەاظ نہیں ,ا 
کہ وہ کہاں تک ' مصنفین قدیم و جدید عام ننس کی آرا کے موافق ہیں ۔ 

شارا ٭وضوع بھے ٭ اس کتاب ہوں : ننس انسانی ]١[‏ تقے ادا مبادیات 
ڈوول و انعال نفس انسانی ؛ ترتیب ابواب یوں ھے یہ اول ننس و ڈوول 
د انعال نفس پر بعٹث ھے بعد متعلقات نس ' اخلاق و اعمال پر اوہ 
ای کے متعلق کچ ضمنی مسائل ہیں اور آخر میں بعض 
معارف نفسیات ۔ 

بیاں : زہاں اك متعلق آپب ھوں اور کچھ کہنا نہوں هے ٠‏ کتای 


آپ کے روبرو ھ ۔ 





[|] نفس انسانی کے معنی ھیں انسان کی حثینت' اصل ھسلّی ۔ اصل ذات کے ' حالت 
شعور میں جس کو لفظ ٣"‏ ھم × آیا "× میں“ نے هر شضس تعبیر کرتا ھے؟ إسی تصرر 
شخصیت ” ھم “ یا ”" میں '' کو ءرہی میں آنا بارر انگریزی میں إگو ( ٥‏ ) کہتے یں ۔ 
عربی میں ذس انسانی کے مفہ؛وم کو ادا کرنے کے لھے الفاظ نفس ثاماله ارر صورت وعید 
انسائیه بھی ھیں' مگر معەل استعمال میں کسی قدر رق ھے ۔ جب اسان کے انعال تعتل ر 
تی جائی سخ ان اما ما ساٹ نفس ثامالہ ہے کیا جاٹا ھے ۔ یعنی تنس 
ثاطقظ بدا ان افعال کا سمجھا جاتا ھے ارر جب اعمال تشکیل ر تکمیل ثظام جسمائی ہے بث 
کی جاتی هے تو صورت نرعید کو ان کا سبب قرار دیا جاٹا هے ارر یہ سب امتباری امور ھیں 
ررنه حثقیثت میں ٹفس السائی ھی اختلات اعمال کی بنا پر مختلف ٹاموں نے موسوم ھے ارر 


اس طرح ئفس ثاطقه ارر صورت نوعید مختلف توٹیں ہیں - 


ا 





باب اول 


3ھ 
مایوس کن خبر کے سننے ھی سے طبیعت سست 
خبر کا 


دل مغعروم ؛ چہرہ اأداس ھر جانا ھے ۔ اب سرال يہ ھرنا ھے کە اس 


اثر ؛ کس نے قبول کیا ' آیا اعضا و جرارح ]٦[‏ نے یا عناصر جسانی ]٢[‏ ۓے؟ 
کرئی خرھی خبری سلتے ھیں ' چررہ ٹور چیک اتا ھے - دوران 
ہنا ھے کہ خبر خر کا اثر کس نے قبول کیا “ آیا اعفا و جرارح نے یا 
ذر۵ مادة جسمالیة تہ 
ہم کرئی کام کرنا چاھتے ہیں تو کرت ھیں اور ترک کرنا چاھتے هیں 
تر چور دیتے ہیں ' دیہنا یہ ھ کہ ہارے اِن ازادوں کا تعلق اتفا و 
جوارم سے ھ یا لن کی مصدر کرئی ذی اختیار هسنی ے ؟ 
تمام ذھلی قرثوں کی مثال الات کی سی ھہ۔اب سوال يف ھے كە 
ان آّات ۔ ؟م لینے وا کون ھ ' اور نقائے ذەر ہے فائدہ کون اُٹھاتا ھے ؟ 
5 ےت 75 6 7 ا 5 
تام جسم کی حیثیت مشیںن کی سی ہے کیا کوئی مشین بغیر 
متعن واحد کے مانحت کام کر سکتی ھے ؟ 





کسی ڈرائیور کے ' کسی 
۸07]. جگر ؛ ملعال ؛ معدۃ 'شرائیں ؛ ارر رردۃ رغیرۃ ھیں. ارر جوارج 
ھاتھ پاؤں' ٹاک ' آلکھ رغیرۃ ۔ 

[] عناصر ائر اج ےہ جم مرکپ ھے ' آکسیجن ' هائد روجن ' ائق روجن ' 
٭ ہلئر ؛ لوھا ؛ فا سفیت ' پوٹاسیم ' ارر میگئیشیم بغیرہ یں ۔ 





کارہون 


6) 


ال یقانھے کھ فمارے' روؤئرہ کے رتنٹربانتٹٰ ۔اور'۔ مشاھدات ۔۔ اِس: امر پر 
غاذ 'ھیں کہ سارا:کوئيی ٭وجود علوہ <اشا و جوارح کے ھی ہے اور اس :قسم 
کے “مٰشاہدات کا علاوہ 'سب ' سے بزا:! ان إمرکا- ثبوت:کہ , اِس ۔نظام -جسمائی 
میں ھارا کوئی مستاز وجود ھ ' یہ رھ کت مین بر اوراست۔* و لہ 
اپنے. پھرنے کا.۔شعورھیٴ. ہم سمجھتے_ ہیں ؟,محسوس کرت ہیں .کہ ہم ہیں 
اوررھماری کوئی_ ممتاز ہەستی ھ ٴ؛ اس لھے ٴ. اس طرح ۔تو 27 وجود 
سے کوئیي ھی انکار نہیں کرسکتا - .لی امل .۔ہوال تو یہ ھ کہ ننس هے کیا “ 
اس کی مامدیت : کیال ھے' ہمامی ھ یا غیرمادی ' عرض ۔ھے یا ۔ جوھر" 
نانی ھ یا غیرفانی ارر اگر غیرمادی ھے تو اس کا مادے سے کیا ۔تعلقی ھے.؟ 
اگر ہم کو ماھیت ننس معلرم هو جائے تو اس قسم کے'جمله بات ٢‏ 
ِزالہ جو وجود ننس کے متعلق پیدا ھوسمتے ,ھیں خرق بود ھر جائے 7 
ماھقیت نفی وت 
چب ۔ کسی شے کے معاق یہ سوال کرت ھیں کہ ریہ کیا ہے“ تو 
بعض ارقات ,ھارا .اس سرال ہے یە مطلب ھرتا ھے کے یه شے کائنات کی 
کسی جنس [1] میں داخل ھ یی درخت ھے یا پتبر ار کھی اُس 
کی لوم [] کے متعلق سرال ہھوتا ھے کە یۃ درختھ تو کوں سا درخت 
ھ؛ آم ھ یا جامن اور پتبرھے نوکس تسم ا سنگ مرمر ھ یا سنگ 
سیاہ ۔ بعض اوقات اُس ؿے کے خصرمیات ذانی ددریانت طلب ہرےے 





]ام میں جس و ھے جس کے قصت میں بش بعض اثواع ھوں ۔ 

005 وع و5 ھے جس کے تحت میں چثد صلف ھوں کی ا وش جج ا ا 
ازر قمام اٹراع کے جاثزز داخل 'ھیں اوز السا ثوغ هہگہ. اس کی اعت یں بہت سي عتلقوں 
کے. اسان ۶ اثریقی “ چھٹی؛ جاپائی ؛ داخل ہیں - , 





1م 


ھیں ۔ یعنی اس شے کا شارے احساس پر کھا اثر ہوتا هے' یہ شے گزری 
ھے۔ یا میتی مور اد 6ت 


کرنا ھوتا ھے کە اس قے کا دوسری اغھا پر کیا اثر پڑنا ھے ار کھی اس 


شے کے اجزائے ترکیٹی معلوم کرنا ۵ونے ھیں - 


کسی شے 7خ نک 7 ذائقہ حرارت ' برودت ٭ مکتی ' نرمی 
5٦٣‏ + "ا او 
میں داخل ھ ‏ اس ٴا درسریٰ ایا پر کیا اثر پرتا ھھ یا اض کے اجڑائے 

لی ھاری ذات یا ھارا ننس ٴأنى چیزرں میں داخل نہیں ھ 
کہ جن کے متعلق اٰس قسم کک سوالات هو سے ھیں ۔ ٹس کو ُس جنس 
: أوع میں داخل تھا جا سعکتا ھے کة جب کائنات میں کوئی ہے ا 
1 یىی طرح نہیں نہ و ایس ۵ے لے يہ 7 و ان 
شعل ھ ضورتا' ٹڈ دی میں کوئيی دزن لے نہ مقدار “' نہ وہ کوئی 
کے ا و وی سک ا ا ا و 
تع لال انت اس 8 7جزی لا سنا اھ تطلبل:“ 

مقیقیت يہ <ھے کہ کائنات میں بض چیزیں ایسی ھی هیں کہ جن 
-.٦‏ نہ تو کوئی منطتی تەریف هو سکتی ھے اہر نە و فغارے برا راست 
مشاھدے کے حدرد میں داخل میں ا رشن فور میں ام کر 


پرتا هے کہ أى کا کوئی نہ کوئی وجود ھےٴ> انا سوال ےہ 'ھہرتاا ھے کہ یں 


ایسی چیزوں کا علم کیوں کر ہوا ؟[1] 

معلول کو دیتچ کر علت کا خیال آجاتا ھے “ حرکت کو دیۓ کر محرک 
کے وجود کا قائل هو جانا ٭ تصویر ہے ' مصور کے وجرد پر استدلال کرنا ' سیاروں 
کے نظام کو دیع کر قرت کشص و تنظیم کا اعتراف کرنا ٴ خلاف قیاس 
٦‏ دای سان ا و کی ہے خردں ہضوہ 
متحرک ہو ستتی ھ ۔ یا کتابیں جو الاریوں .میں سلیتے ہے چنی ہی 
ھیں خرد بخود اس طرح ٭ٴ اس ترتیب ہے مرتب ہوں گی یا کسی 
لابعتل کا یہ کام ھو ستتا ھ ' ہم نے ان روزمرہ کے تجربات میں بی 
قرانیی نطرت جاری و ساری دییے ھیں ۔ اس لیے اب بغیر ثر و تامل 
یہی سمجہتے ہیں کہ حرکت ‏ متحرف ہے ؛ معلول ؛ عات سے " ارر ھر( 
تنظیم کسی ناظم عاقل ہے واہستہ ہرتی ھے - گریا کہ یہ نظریات ]٢[‏ 
ارے لیے اب بدی"یات ]٣[‏ ھوگئے ہیں ۔ ھم کسی طرح ي تسلیم نہیں 








[]] معاقي تەریف' کسي ۓ کي جنس ر نصل بیان کرا مثا انسان کی تعریف ' حیوان؟ڈ 
اماق کرا “٠‏ اس میں حببوان جنس اہر املق فصل ھے ارر ماعلق میں یہي اصول کسي 
شے کي ماھیت معلرم کرنے کا ھے کہ اس لے ہے اُس کے اعراض شخصی ر الثفرادی چدا کرکے 
آے دیکھا جائے ' امراض شعضصی ر اثفرادیي حذت کرنے کے بعد جو کچھ باقي ار جائے بھی 
اُس شے کی ماھیت ھے ٴ مثاً زید ے وہ تمام امٹیازاۓ حذت کرنے کے بعد جن کی بنا پر رہ5 
زیں مجھا چاٹا ھے ' زید کر دیکھا جائے تو وہ مطلق حیوان امطق رۃ جاتا ھے ۔ ہي زید 
کی ماھقیت ھے ۔ 

[] ثظریات ' را امور ھیں چن کے سیجھتے میں غور ر اکر کی شررزت ھوتی 2ے ۔ 

[۳] بدیپیات ' رہ امور میں جن کے سمجھئے میں کسی ڈور و کر کے راسطے کي ضرررت ثہیں 


ھوٹی ۔ مثاً دھوپ کو دیکو کر فور یه سمجھ لیٹا کە اس رقت سورج ھے ۔ 


۷۳۵۷۳۷0۵۳۷8م) 

کر سکتے کہ کوئی نظام بغیر کسی ناظم عاقل کے خود بنخود, قائم ڈو تا ۓےٴ 
ھم جانتے ہیں کب: کرئی_ حوکت: بغیز محرک پیدا۔ نہیں ہو ستتی" معلول نا 
وجزٰد علت سے واہستہ ھرتا ۓ '. چاھے: علت ۔محسوس و مشہود ھویا نہ 
ھر۔ ایر (ائیز) کے ۔ھم صرف اس: بنا پر قائل۔ ہیں کہ اثر سوري :- 
ھم میں کوئی درمدآنی واسطة زة_ ھوتا ' تو مور کی :کرنوں- ہم تی ئن 
پہنے لتنکتیں ' حالائنہ ایتبر * تحسرس ھ نہ مشہرد - 

ہم کو این نفس کا علم بھی ھی طرح ہا کہ "ہم بدبھی طور پر تمام 
نظام حیات میں نفس کی تدابیر ار تصرنات دیہتے ھیں ۔ اگر اغس کو 
اس نظام ہے ایک لعظے کے لیے بھی جدا کرک ہم آیۃ اتور کرسٹتے کہ یۃ 
نظام قائم رہ سکتا هے ؛ توھیں یه خیال شو سکتا تا کەہ اس نظام میں 
ننس کی کوئی فرورت نہیں ؛ مکر ھم ایک لحظے کے لیے بھی ایسا خیال 
نہیں کرہعتے' اس لیے ھصم کو يیقیں وائق ھ نہ اس نظام جسانی 
میں نہ صرف ھارا یا مارزے ننس ۔کا کوئی وجوٰد ھی ھے بلله کوئی 
ستاؤ وجرد ھے < ٴ : 

انی کر راف طور پر ۔ستجھنے کے لیے ۶ نظم احبات پر نر ڈالیے ۔ 
ھاری زندگی کے دو رع میں ؛ ایک تو بالئل روشنی کے جو ہر وقت 
سارے عم میں ض ارر أے اسی لو ' ۔گیات شاعرہ بعنی شعرر رالی 
زندگی کہتے هیں اور درسرا غفیرررڈن ھ جس ٢‏ عام ہم کو ھں زفت :لا 
رادتر نہیں هرتا ۔ اُس کو حیات غیر شامرہ کہتے میں - حیات شاءرہ میں" 
شارے تمام اعمال‌ارادی داخل ھیں در غورشاعرہ میں تمام افعال غھر 


|رادیٰ ٭ اِس تنعبیل, کے بعد غور ٹرمائیے کہ - 


‌ئ)( 


پ اعمال ارادی۔ەوں_ تو نس کے تصرفات _ بسی طرر پر ظاھر ھیں ' ھارا 
چلنا رتا ؛ ‏ اُٹھنا بیڑنا ؛ سرچنا ستھنا کام و سیرت؛ اِس ار أ 
شاہد ھے کہ یہ تام اعمال مرف ھاری مرضفی پر منحصر ھیں ۔ اگئر 
تووڑی دن کے لو یہ ڈرنی کر تا جائہ کہ کغسن کا فی وجون نہوں ھٴ 
ال او 0 وا یہ چو نھارے۔ اصلق مین کٹی ا ظا کیو کررچا' 
جس بات کو جس قارے۔ کرنے کی 'فروزتا ہرتی ھی :ھم.:اُسٰ کو ۔۔اسی۔طرح کرے 
یں - بی نام عمل ھ ۔ اگر ھم سے یا ھمارے نفس سے یۂ نظام اعمال 
وابستم نہیں تو پر کس شے سے ے ؟ 

يہ تو ھتارے نفس 07 تصرفان ؛ حیات شاعرہ میں هیں ؛ اب غیر 
گار ٭وں ملاحناۂ فرمائھے ۔ ذروات جسم هر لعظۂ بدلتے رھتے میں آوا أن 
کی جکہ نئے ذرے لیتے رھتے ەوں یو ووڑے عرمے میں پرانے جسم کا 
ا دای بای 227 الال ۷ کات جن انا من انی 
عمل کر ٢ظ‏ 07ھ۶0۸ کپتے ھیں ۔ اب عرال یم ہنا ھ > 
نے ذروں ,کو هر شخص کے اوت خا٘س میں اس طرح تبدیل کرنے والی 
کہ زید و عمر کی مورتوں مین مرتے مر امیاز باقی رھے کون سی قوت ٭ذ ؟ 


وہ مادۂ حیرانی جم نے رحم میں جنین [1] کی تشتیل ر یل 
ھرتی ۵ے مال ھک ' آیا خود بخرد نظام جنیں کی صورت میں تبدیل 
اہ پا ے اس نظام میں تبدیلی کرۓے والی یا اُس کر هیئت 
خاس میں اذ والی کوئی ا قرت ھ ٭ آیا ہم یہ فرش کر مکتئے کہ نظام 





[۱] ماں ے کے پت میں جب تف بچھ رھتا ھے + اس کو جئیں ھی کہتے میں ۔ 


رایت 


جنھی بفھر ؟سی ایس تبن کی تحریک کے جر معرف نیم مم آپ 
هی قائم هر سنا ۓ ؟ یتیناً ایسا نہیں هونا ۔ 

يہ میں بض کیاے هوئے نس نات ٭ مارے نس ئے ' اس زندگی میں 
اس ے آپ انا تو مم شی گئے ہیں گے کہ نظام جھات میں نس کی 
مرکزی: حیثیت و ' یعلی تام نظام حھات ننس ھی ے رابستہ ۵ ٭ 

ا رھ يہ مراات کہ نفس کرئی مادی شے ۓے یا فیرماضی ۔ عرض ے 
۷ چھ' ننی ھ تا نونانی ابز ار نیزمادو ےہ تو اس تا ےہ ے 
کیا تعلق ۵ ؟ٗ 

مادییں [ا] کے پہ مسلمات میں سے ےر ئک اللات میں مادے کے ۔را 
ار کچ نہیں پایا جانا ؛ئغس ٢‏ ہی کرئی جداگچہ ہجرد نہیں ھ ' ایک 
مادی کر ۓ / ترکیب طامر ے ایک تینیت پیدا ہو جائی ھ ای 7 
نیس کہتے میں ' نی الحقیقت نظام حیات مادی ھ اوز مادے هی سے راب ھ > 
مادہ ھی ایک مسنتل ئۓے ۵ اور کسی کے کا کرئی مستثل وجوٹ ثبی ۔ 

ہم ہیی ہے تسلیم کر لھتے ' لیت بض دشراریاں ان اموو کے مانقے 
ہے پردا هوتی میں جن کر ہم يہ دفعات ذیل بھان کرتے هیں - 


إ ۔ مادے کا ذاتی امتاز ( جس کے بغیرً مادہ پا پایا ھی نہیں جاسظا ) : 


مرف وڑں و جات اور کسی ڈنل اور جتہ میں ہا جلڑھ ایز ھی 


امافوی جنر گی وا؟ یکو کے : 





دیے جاسکتے [1] - 

جب ہم اپنے نظام حیات پر نظر :ذااتے هیں تو یه پا هیں که نظام 
حیات ربط و ترتیب کا ایک بہتریی: نمرنہ ھ ؛ اس کا ہر عنمر کسی خاص 
متصن کے لھے ھے آرر ھر جزو دوسرے جزو سے کسی متقصد آخری کی تکمول 
کے لے واہستھ و مریوط ۔ کلی اعقبار ہے اعمال نشو و نما ہدل مایتعلل 
پر نظر ڈالیے یا جوئی اعتبار سے اعفاہ و جرارم کی ساخت اور أُن کے 
انعال اوو مخنتلف ' انعال کے باہمی تعلق پر ٴ نظام حیات کا کوئی شعبهہ 
آپ ایسا نہ پائیں گے جس کی تنظیم میں افران و مقاصد کی انتہائی 
رعایت لف ملعرظ ھو ۔ ھر عنصر جسم ا ایک خاص نعل ھ ‏ اور ہر نعل 
ک ا ات مابعں ٭ ھر عضو کی ایک مخ وص ساخت ھ اور 3 انعال 
کے انجام دینے کے لیے بہ غایت موزوں جر اُس کی نظری غایت ھ ۔ پر مم 
تنظیم حیات کے کیوں نہ قائل ہوں ؟ٗ 


7 مسلم ھے کہ ھ"ٔ حرکت معتاي مرک ھرنی ھے آوہ تاظیم بی ایک 
مارح کی حرکت نت ھے ےہ مگ مادے کا کوئی امتیاز خاص بچز جسم و 
جعمانیٹ کے نہیں پور ایسی شے کو منتظم حیات کیوں کر مانا جا سکتا ھے ؟ 





[]] جسم بسیط( اٹابل ٹجڑی ) بھی ھوٹا ھے ارر مرک بھی مگر بہر صورت جسم کا 
و امّپاڑ جس کی وجھ سے وڈ جسم سمجھا جاٹا ھے - ون ؛ جسامت اور کسی شکل اور جگٹ 
میں پایا جاڈا ھی ھٹا ھے اور بھی ٭زدے کا امثیاز هے ' اس طرح بلحاظ ماھینٹا ماد 5‏ ارر 
جسم ایک هي شے ھے - لیکن مادے یا جسم کے پائے جائے کے معلی یہ نہیں کۂ اُس کا 
محسوس ھوٹا بھی ضررزي ھو' اینے بھی اجسام ھیں جو پائے تو جات ہیں مگر ٤سي‏ ارح 
معصرس نہیں ھوسکتے مث ایٹھر ( مادۂ لیف ) اِس لیے پائے جائے کے معلی صرت ثابا ر 


متحثق ھو جانے کے سمجھنا چاھیے - 


و 70 


۹4 ۶ ۔ اگر کہا جائے کہ مادے میں کوئی حرت بس پئی جائیھ‎ ٢ 
دریافت طلب ھ85 کے مادے میں: کس طرم کی ھرکتا پٹی جانی ھ؟‎ 
بلصاظا اغراض ×و متاصں' جرکٹ در طے اکں فبسظطی ے!' ایکا وت‎ 
چین کی کوئی فرض وغاوت نہ هو دوسری ره جوہ فرضز فاوجدا بز سی‎ 
هر ۔ نزض کیجھے کہ مادے' سں ۔ایسی ض جراے ہائن جانی ھ' جن ٹی‎ 
کرٹ پاہے ے.: ناس کی افراضش و ملامد ہے رئی علق ؟ فافر ا‎ 
ایس جخرکت اه .حرات تفظلمم سی جالی  ھ' نہ مادہ: ابسی‎ 
جرکہعا کی بنا پر منتن * اس لیے کا ننظھی: ایک ۔ حرکت تو ھ گر اپجی‎ 
. - جرئت ھ جو بکسر لجافا اغراض و مقامن پر میلی ھونی ٭‎ 

م'۔ اکر کہا جائے کہ ماونے کی حرات فرفن و فاص پڑ مانآھ 
یہ بھی ماننا م8 کر عامے کی حرکی' حرکت افطرابی تبیں٭ ای 
ھے یہ ایسی حرای جو غرض و فابت راہتی: و انطرابیٰ نہین 'ھرلق' 
ارادں هونی ے ۔ 

۶ ۔ اس عارم مادے کو متعرک بالزادہ. ماننا ہر مکر کسی شے ٭ 
سم سا ہک 

5 ال فی حرکت ارادی لعاظ غرض و غاوت ہو یج‎ ١ 
لنعانا غرض و ایت بغیر شھورکو نہیں سنا ۔ر شعوز ہی دای‎ 
ہے تام حرکات ارادی کی اکا ڈرلی شت*: : و‎ 

چھد مر تی مار مر بایے۔ کو لام جمات لئ میں تافرع 
ہم کو یہ ہی ماننا رق کے ماد مرف مرک ےا ۳ 
زی فیرز) می ظ اور مااے' نا راف “معن 
ے بجاے جم مرک از ( ف) نا گر 
ات 











>7 ءئ؛م 


اس کل سوا یں مادے ۰٦‏ ژوں اتی ڈی شدرر مائنا ھرگا کہ ھماری 
حیات بداھناً فی شعرر ھ ' اگر ہم مادے کو فی شعرر نہیں ماتنے ھیں تو 
تو ایک مادی شے یعنی حیات میں کہاں سے آیا ؟ لامعالہ ۔اننا ھگا کہ. 


مادڈ ذی شعرر ھهے .- 


۷۲‌ه2] کو فی شعور مانفے سے مدلاةٌ نظام حیات تو یویں حل ە“, 
جاتا ھے کہ شعور بناے حرکت ارادی ھے اور حرکت ارادی اصل تنظیم ھے ۶ 
آ مگر دیکھنا يہ ھ ۔ کہ قوت شعور مادے ؛ میں مانی بھی جاسسّتی هھے ٠‏ 
فذات اس کی متتصل یی ھ ؛ امل سوال 09 فقوت شعرں 
کوئی مادی قروت ھے ؟ 


ھر نے کی ایک ذات ہوتی ے اور اٌمی سے اُس کے قبیق و انعال ا 
نظام واہستہ ہوتا هے ۔ مادے کا ,وہ امتیاز جس ہے اُس کے وجود کا تعیب هونا 
ھے' جسم ور جسائیت کے ×درا اور کچھ نہیں؟ٴ اس لیے جسانیت هی 
کو ذات مادہ قرار دیا جا سلتا هے اور یہی سجھا جا ستتا ھے کە اگر 
مادے میں کی قثوت ھوگی تو وہ جسانیت هی سے وابسته آہ جسمانیت 


ھی کے نامع هوگی ۔ 


اس امکان سافن کے بعد“ جب ھم قوت شعور آوو جەمانیت 
کے باسی تعلق ہر نظر ڈالتےٴ ہیں تو انعال حیات میں شعرر کر محرک 
ارر جسائیت کو متعرک پاتے ھیں ۔ اگر قوت شعور کا محرک اور جسانیت 
گا متکرک ہونا مشتبہ ہو تو اِس کر ہیں سمجھھے کہ 

ھر متحرک اپنی حرکت میں معتاے معرک ہنا ھے ابر جسم ھی 


ایک متحرک ھ ' اس لوے اپنی حرکت میں متاح محرک ھے ۔ مگر 
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ه, ۵۵1,*۵1"8ء۳۵ی) 


جسم جہن متصحرک بالارادہ مانا گیا ہے ( دینبھے دنعەہ ۴) اِس لیے اپفی 
جرکی میں محتاج یر نہیں ' خود اپنے ھی ارادے کا مطرل ھ ۔ ارادے 
کے متعلق یه طے شدہ مے کہ ارادے ىٌيی بنا شعور پر ھروتی ش۵ے اور شعور ھی 
ہے اراغے کی تعریف ہنی ھ !اس“ طرح مرک میرک ارم ٢‏ 
متحرک ہنا ثابت ه“ے ۔ 


اس لیے اگر ہم شعروکر کوئی جسانی قرت مانتے ہیں توم :کو اس کے 
ساتھ ھی يە ہی ماننا ھوگا کە ایک جسمانی قوت خود اپنی ذات میں 
بھی متصرف ھرسکتی ھ ' جسم اپنی ھی قوت کا معلول بی هو سکتا ھے ۔ مگر 
یہ قابل تیاہں :نہیں ک | کرئیذارثع اب دی ترس کن اصواول در اوس٥‏ 
نہیں سان يہ نظام ڈوول و افعال کے قطی خلاف ھے ۔ 
و و ھر نظام اپنے افعال میں ایک مرک ٴمرکزی کا ابع ٹرنا ۓ 
اور ھر نظام کے اعمال این محرک مرکزی پر مہ هو ھیں - 
اگر ایسا ا ہو او کرئی نظام قائم ھی نہیں شو سکتا ۔ مثال کے طور پر حیات 
یاعرہ ھی کو لیجھے کہ حیات شاعرہ بھی ایک نظام ھے اور اِس نظام کے تمام 
اسان :گنان۔) مضرک مرکزی' ۔ ذھن کہ تام ھرت ہیں تام ذھلق کرنین 
مرکزیت ذضی ھی کی مانحت کم ٤رتی‏ ھیں ' تمام اعمال ارادی پر نظر 
دالی جائے ؛ مرکزیت ذس هر عدل میں نظر آئے گی - اگر بھی مركزِت اِس 
نظام ہے جدا کر لی جائے تو نظام ذھنیت بای شی نہیں رہ سکتا ۔ مجانیں 
کے اعمال میں کوئی نظام اسی لیے نہیں ہونا کہ أُن کے اسال ذھنی میں 
کرئی مرکزیت نہیں رھ تی - 
یه ھے احتهاج مرکزیت ۔ اگر کہا جائے کہ متعدد مشینیں هیں جو ایک 
نظام تو فررري راتيی ھیں ' مث ٹیلیٹون ؛ لساکي ٭ گرامرترنی _ غیرہ کر 


ى۳۷ُ"ء۱) 

ان کا نظام کسی ٭مەرک ”رگزی ک٤‏ تابع نہوں ھوا او ٭نة کسی محرک 
مرکزی کا کوئی وجود ھی ان کے :ظام میں پایا جانا هے ؟ 

يہ شب" ب×ض غامانہمووں پر مبلی ھے ٴ پہلی غلمای تو آحدید نظام 
یعنی نظام کے حدود ماعیںی کرنے میں کی جاتی ھے آرر دوسری ' پھلی 
غلطی سے غلطا نتيجہ نکلئے یعنی انکار مرکزیت میں - : 

ار کسی مشین کے نظام سے مراد وڈ مجمرعةً اللن مرتب ہی هو 
جع رر ترتیبی شا مل نہیں : ورْة وہ 4کموعة ان جامع و مرنب سے مستغنٰی 
ھرتا ' اس لوے کسی مشینی کے نظام کو حدود لات ھی میں مصحدرد کر دینا 

٦ : .‏ و2 5 ن 
محیع )یی ۔‫ ٭کەمل نظام سے مزاد ر5 ٭ھوعۂ علل ۲ اس باب مٍ سمکتا بے 
جس کے ماتحت کرئی مشین کسی خاص مقصد کے لھے١مرنب‏ ہوتی ھے ارر 
اپنے افعال انجام . دیتی ھے ۔ سی مشین کے نظام کے محیم حدود یہی میں ؛ 
اُنہیں حدود موں آپ سرک مرکزی کی نلاش کر ستتے ھیں ۔ 

جس نظام کا مرتب و٭صرک انسان ھ ' انسان کی ذات هی اُس 
کر لھا جائے تو تہ نہ نظام قائم وہ سکتا کے اور ان اُس ہے وہ متصد حامل 
اد١‏ اس ایجاد سے ذائدہ أُتّھانے الا یىی و خود می ھ ' ذرض کیجھے ٠‏ اگر 
انسان نہ رھ تو یه ابجاد کھوں کر بائقی رہ سمتی ھے اور اِس سے وہ فائدہ 
کس ارح حامل ہو ستا ھے جس کے لیے ية ایجاد ؛ ایجاد ہوئی و ؟ 
ای 2 داگر ٭صاوعات انتتاای کو ٹیاس کرجیے - بر مررت مخرف مرگزیٰ 


9 0ت 


کے_ وجود سے ائئر نہیں ہو سنا ؛ کرئی ظا کر ٢‏ کرظام 7ای جرمت 
ترتیب و حصول غایت میں محرک مرکزی کی احتیاي 2ے - 


کسی ٹے کے ئفس ذات سے ماد | ٦‏ 0 1 5 
روہ مرکزیت هے مھ مرکزیت ھے جس کے ساتھش اس غے کا تمام 
کے قری ر افعال کا ظام رابستہ نظام قویل و اتعال وابستہ ہنا ۓ ' ذات کے 
ھوٹا ھے ۔ 7 

_] معنی کسی ہق ا اال ۰ حتیقتتی کے ھیں 


ا متا 27 سکتی ے ریف کے نظام میں 
٭رکزی حیثیت رکھتی هوٴ تمام حرکات ترتیب و تنظیم و حصول غابت کی 
اتدا أس سے ھوتّی ھر اور تمام سلسلة اعمال ارک سفتہی ھرنا ھر۔ 
اس رح ذات غے ارر محرک مرکزی' ایک هی حقیقیت کے دو نار ھیں ۔ 

ان تصریحات ہے آپ اِس نتیجے ہر پہنے ھی گے ھوں گے کە ھر نظام 
ایک مصموعۂ علل و اسباب مرتب ھرنا ئۓے _آور ھر مجمرۂ مرنب کو' حرکت 
جع و ترتیب میں ایک مرتب و محرک کی لازمی احتیاج شے اود وھی 
مرتب و معحرک نظام ٭ جس کی احتیاج ھ ' معرک مرکزی ھے ارر معل 
حرکت و مرک جسم و جسائیت ھ ۔ یہی ظام نل و انغال ھ- 
اسی نظام ٹعل و انغعال کے مخالف پہاؤوں پر غور کرتے سے حسب ذبل 
نتائے برآمں ھرتے ھیں جر دراەمل امول نظام نعل و إنفعال ھیں ۔ 

الف ؛ کرئی محرک مرگزی ؛ متحرک نہیں هوستا ۔ 

؛ کرئی متحرف ' متعرک مرکزی نہیں ہو سکتا ۔ 

ي۶ قرت متدرکہ ' تابع محرک هرنی ھ < 

اد کرئی ذات اپنی قوت کی معلول نہیں ہونی ۔ 

چرتہ بھی امول ؛ معیار تر و نظر مباحٹ آئندہ هیں' اِس لیے 


ادا م1 ری کے بت رز وط 
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78 متخرف نہیں ئرست ا 


فرض کیجھے کہ ذات مادہ یعنی جسمانیت میں ؛ قوت محرک ھ ارر 
یہ مسلم ھے کہ ھر قرت اپلی ذات کی نابع اور اپنی ذات کے ساتھ وابستہ 
قوتی ھے' اس لیے ہر ەل جو کسی قوت کا, نعل سمجھا جانا ۓے دو امل 
وہ اُسی ذات کا ثعل ہرتا ھے جس ہے کوئی قرت وابستہ .و معلق ہنی ھ 
مث زید کائب ھے ' یعلی اُس کی ذات میں قوت کثابی س “ اب عل 
کثارت کو دییھے کہ اگرچ يہ ثعل ؛ بغبر قرت کتابت صادم نہیں ہہرنا 
مگر کائپ زید کی ذات هی سمعچبی جاتی ' قرت کانب نہیں سمجھی جانی ۔ 

تق اھ "ا ہر 
اگر ہم کسی قرت کر محرک سممتھتہ ہیں تر حقیقتاً اس کے بھی معلی 
ہیں کہ ہم اُس _ذات کو مرک ۔جھت میں جس ہے کرئی قرت 
مکرک وابستہ ھے ۔ 

ا فم کہتے ھیں کہ جسمانیت میں قوٹ محرکہ کے پائے جانے کے مرف 
ھی مغنی ہیں کہ جسائیت میں ا۔تعداد دوسری شے کو حركت دینے 
کی ھۓ نکر جب ےم جسانیث کر بالقعل محزک عائیں گے تو اِس کے 
یہ معلی ہیں گے کہ جسانیت 'ٴ بالفعل کسی شے کو حرکت دے رھی> ھ ؛ 
اس صورت میں خود جسمائیت ہی کو اوہ متحرفکا' جس کو خود 
جسانیت ھی حرکت دے بھی ھو کس طرح مانا جاسعتا ھ ؟ 
مرک و ماترک' عات و معاول ایک نہیں ہوسٹتے ' يہ نہیں ہوستتا کے 


ایک ڈای ' جو محرک >رگزی مائی جاچکی مر خوں ہی متحرک ھی 
ھ۴ کوئی محرف هو جس وڈتا 2 محرک ھرتا ھے متکرک نہیں 
مشاھن؛ ٤ی‏ ھوگا 2 
بہر حال کوئی محح ک ٭رگکزی ٤‏ ک نہیں هو سکتا ' نتیجە یہ مے ۔ 
دوۓم : کوئی متحرک محرکمرزی نہیں و سکتا ۶ چونکه بہه 
ەویم قثوت محر ؟کذ تام محرکفک ھرتی 2 نظام ی٤ی‏ تھے ؛ جیس! >كە 


امرل اول کے ماتحت کہا جاچکا ھ ۔ 


چرارم ' کوئی ذات اپنی قوت کی معارل نہیں ھوتی ؛ اور نہ ہو 
سکتی ھے اس لیے کہ ھر قوت اپ نعل میں اپنی ذات کی تابع هونی ھے 
متبرع نہیں ہرنی یه می اصول ارول کے مانحت کہا جا چکا ے ۔ 

اب ہم ان اصولوں کی رھنائی میں زس مسئلے کی طرف متوجہ 
ھرتے ھیں ک آیا قرت شعور کوئی جسمانيی قوت ھے ؟ٗ 

۷ چون قوت ‏ قعوں ایک قرع محرک مر رو اد 
دنع ٥‏ ) اس لپے اکر شم اس قوت کو جسمانيی قوت مانتے ھیں تر جسمائیت 
کو. بھی محرک مرگزی ماننا ھرگا مکر حسب اغرل (الف و ب) نه متحرک ٴ 
وی مور در تا ھ .نہ محرکعمرکری '_ متحرک ؟ اور جسانیت 
یہ ہی مسلم ھے کہ ایک متحرک ثے ےھ - 


اك۲۱۵)) 


( يج) تابع جسمانھیت وی مگر چونگہ شعور تابع جسانیت نہوں “تصرف 
جسمانیت ھے (دیکہیے دنعۂ )٥‏ اِس لھے جسمائیٰ نہیں سمجھا جا سمتا - 

۸ھ چونگة حسب امول ((ق) 3 مسلم هھے کہ کوئی ذات اپنی 
قوت کی معلول نہیں ہوتی ٴ اس لیے جسمانیت کو کسی حرکت میں نہ 
اپنی قوت کا معاول سمجھا جاستتا ھ نہ شعور کو کت ایک قوت معرک ' 


متصرف جسانیت ھ ' جسائی سمعھا جا۔عتا ھ۔ 


۹ ۔ چونکہ کوئی |قوت تلہا بغیر کسی محرک مرکزی کے' جس کے 
ساتھ ون واہستھ و متعلق ہو ؛ نہیں پائی جانی ھ ' اِس لیے یہ ماننا 
ھرگا کہ اس قوت شعور کا تعلق هی کسی محرک ٭رکزی سے ھهے ادا کسی 
ذات سے متعلق پائی جاتی ھ ۔ ید تسلیم کرلینے کے بعد ہم کہتے ھیں 
وہ نحرک ٭رگزی یا وہ ذات جس سے ڈرت شعور متعلق پائی جاتی 
وت منتظم و متعصرف جسمانیت ؛ نقیں ھ نہ کہ خود چسم و مادہ ۔ ہاں 
اگر حقیقتت ‏ مادہ ' ماورراے مادیت و جسانوت ھی کچھ متعتق 
هو تو یہ بھی کہا جاسکتا ھے کہ وہ ذات ٴ جس کو ھم نے محرک مرکزی 

کہا ھے اور امطلاحاً جو نفس کہی جانی ھ بھی ننس 


ثس مادۃ 
ما۵ و حقیقت مادہ بھی ھے ۔ لا مناتشاة نی ااەطلاح 2 


٭۔ بلعاظ امو مذکرر بالا ؛ اس مسئلے ا حل کہ آیا قوت شعور 
کوئی جسمانی قثرت ھے : ۷ی ھے يہ ثوت شور 3 کوئی جسمانی قوت ھے نہ 
و سی ھی نہیں ھے کہ وہ قوت شعرر کا حامل ھو کے ' الب 
بڑت ہریت ا ۶ کے 
نے رابستڈھوسکتیٰ | نفس میں اِس کى اھلیت ھ کہ اس کو فی شعور 
تو کا ج 
5 وکا ہہ تی۔۔ 
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اس مسشلے کے طے ھونے کے بعن کہ قوت شعور کو جسانی یا مادی 
قوت نہیں سیچپا جاءکتا ٭ ھٍَ کہتے ھیں' 

(1 ۔ چوئنہ نەسں ( متحرک مرکزی ) ذی شعور ھ اور مادہ غعرر 
ہے غاری ٣‏ اس لیے یل کر عادی ایی سا جات 


۲۔ چرنكە نفس ' محرک ھے اور مادہ متحرک ٴ اس لیے نس 
کو قگٹوت مادی بی نہوں مانا جاکتا - ظاذر مے کہ جب شعور ھی کو 
طرح جسمانی ر مادی قرار دیا جاکتا ھے ۔ حقیقت یۂ ھے که جب 
تفگ بثهة ثابت نہ کھا جائے کہ شعور جسم ]١[‏ میں بات جسمانی قثوت 
کی حیثیت سے پیا جا سکتا ھے' نفسں کو مادی و جسانی قرار 


نہیں دیا جاستتا - 

۳ ت کہا جا مکتا ھے کہ جب آثار .انال ہے آقزت شعور جسم 
موں بالنعل پائی ‏ جانی ے یعلی آثار افعال سے یہ ععلوم ھرتا ھے کہ 
قوت شعور بالنعل جسم میں ھے تو اس امکان کے ابت کرنے کی کیا فرورت 
ھے کہ شدور جسم میں پایا جا سکتا ھے ؟ 

اس کو سمجھنے کے لیے مر اِن مسلمات پر غور کیجھے " 

(اراً) قرت شعیر جو ایک قوت مارکہ ۓے محرک ھی میں ہائی 
جاسکتی ھ “ 

( ثانیاً) تنظلیم حیات میں جسائیت کی حیثیت متعرک و معاول کی ھ“ 


ہے ہی پوپ جا جوا یت ےس ہا ہہ سس شب بش شش 


[|] جعم ے مراد مطلق جسم یا مادۃ ھے ' کسی خاص وع کا جسم مراد نہیں ۔ 


).020ا 


اب لن مسلمات کو پیش انظر رکھتے ہوئے اس امر پر غور کیجھے کہ 
شعور کے جسم یا مادے میں پائے جانے کے کیا معنی ہي سکٹتے ھیں کہ 


جب جسائیتا قوت شعور کی حامل ھی نہیں ہو سکتی ؟ 


واقتھ یہ و کہ جسمانیت مقتل تنظیم ھا اور تنظیم ' نعل شعیر ھ 
ارر چرنه اس ەل تنظیم کا اظہار محل تنظیم یعنی جسانیت ھی ہے 
ھرتا ھے ' اِس لھے بظاھر یه گمان ھوسٹتا ھے کۃ علت متصرف بالفعل , جسم 
ا ا قوت ھے “ اس غلطفہمی کی ابقدا کہ قوت شەور کوئی 
جسمائی قوت ھ ' یہیں سے ھوتی ھے ' مکر ور کرنے ہے معلوم ھوتا ھے کہ 
یه گنا ' گمان' باقال ہے زیادہ تی نہیں جیسا کہ بة مراحت کا 
جا چکا ھے ۔ اب قرت شع کے جسم میں پائے جانے کے یہی معنی ھوسکتے 
ہیں کہ شعرر ننس میں پایا جاٹا ھے اور ننس ایک محرک و متصرف 
جم کی حیثیت ہہ جسم میں متصرف پایا جاتا ھے ' اگر شعور کو براہ 
(اسمگا محرک ھی مان لیا جائے ثوٴیۃ کہا جا سکتا ھے کہ شعور ایک محرک 
و متصرف کی حیثیت سے جسم میں پایا جاتا ھے ٴ لیکن کسی قوت ٢ا‏ اس 
حیثیت سے ماصرف جسم پایا جاتا جسانی هونے کے مرادف تو نہیں ان 
دونوں بانوں میں بہت فرق ھے ۶“ متصرفت جسم پایا جانا آور ھے اور جسانی 
ھہرنا اور ھۓ '' اگر آپ کسی 'شے کو حرکت دے رھے هوں ‏ ازر آپ کی ذات اُس 
متحرک شے سے واہسته : نظر آتی ٭و تو کیا اس کے معنی ہوئے کہ لے 
ذات ؛ اُس معاول و متحرک شے ھی کی پابند و تابع کرئی قوت ھ ؟ 


ائر کوئی یہ کیہ کہ جم دنین میں کہ ثغام جسانی میں جب 


کی خلل واقع ہونا ھے تو نفس بھی اینا کرٹی کم نہیں کر عتقا نہ ہم 
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کچھ سوی سور بات ھوں کن کرٹی ازاہ :کر مت مین؟ چنا کے سی 
امراض میں دینھا گیا ۓے ٭ هر کیوں نہ ھم یيە سجہیں: کہ ننیں۔ ھی ایک 
جسانی شے ھے؟ 

تر ظا لی و مطول ۶۵ جی اکا کی اکر کی 
یل کے اعتبار ہے مسارول ہو کی تابلوت رھلی ھ " وہ سال رھتی مغ 
اور جب 12 قابلیت نہیں رقتی ! کوئی نقصں پیدا ھرجانا سے راہ معلول 
نہیں رھتی ۔ مٹل ایک پنیا ے جر بجلی کے ذریعے ہے گرملا ھ ارز 
قثرت برقی کا معلول ھے ' اب اگر وہ پنکھا ثوت جائے :نا اُس میں ار کوئی 
خرابی واقم ھوجائے ؛ جس کی وجہ ہے اوہ اہ گرم سکے تو کھا اس کے 
یہ معنی ہرں گے کہ برقی قوت کا کرئی جد اگانہ وجید ث تھا اور 7 چنکھے 
ھی کی قبت تھی ؟ٗ 
اسی :2 قیاس کیچھے نس رٍ جم کے تعلقات ى۶ خسم ایک خاص 
یں و حا دا نول ا ا ما 
رنے یا کرئی اور نتصں پیدا ھرجائے ( جیسا کہ بض امراض کی عررت میں 
ھرنا ےھ کہ جس اپنا کرئی نعل إنجام نہیں وے سلظا ) تو کا اس کے >> 
معلی ہوں گے کہ لے فیل کا کوئی جدائنہ وجوں نہ جا اور علت و مطول 
ای ھی تھے یا مطول بعیلہ علت تا یہ کہاں تک قابل .قیاس ھ ؟ 

|,)(۔اگر یہ کہا جائے کہ ننس شیشہ جسم کے سا پایا جاتا مے 


کہیں جداانہ طور پر نہیں پایا جانا ۔ پھر کیوں نہ یہ سجھا جائے کہ ایگ 


0+ 
یہ تو تظام حیات ھے کہ ننس اسی حیثیت ہے جسم کے ساتو پایا 


جاتا او رت مو کی ا رس 





فی ات ہا نی وف تفر کا تس * جس سر جدالہ نی تر ۸ نہیں 
آ7 یس ٢‏ جداقد پیا کا جانا * اس کے جا ال پائر ے حصافق آی 7ی 
تق نہیں ۷ سر بقر کے سی تر سر کے اور نہیں آ+ کی او سی 
بے ا جاقے لا ھی اہی جسر قیقد سار ضس لے جار می“ جرف 
یں پش جاق جساس و اس ے ے وم ہیں نظ کے لم ٢‏ بی 
جداالہد وجرہ نہیں ۶ر * 

۹ از پا چاز ةۃ ریب ضر ے یت سی بھہے ینا 

مرا یھ جس تر ھی اپ دی پوت نخص ٢۴‏ تی جدالان وجیھ نہس ٭ 

سی ور سس قتصش ۶٤ےا‏ جی مل ہس سے می 
میں تصر 8 وجرو ندال یا سط و سس سیآ ےی 
اخاف ایل ایف نیسي دے تی ز یما مکی ٭ جم نی رھ ؟ 
1 اھر یم تی وائے کا بی عفی ہے ے سی ای می کا 





0٦م)م)م۳۷۳۵(‎ 


متعلق يہ طے ی8 ھے کہ وت این قیام ہیں جرھر 11 معدتاي ھرتے ھویں ۳ یعنی 
اعراضی جب پائے جائیں گے کسی جبھر غی کے ساھ پائے جائیں گے ۔ 
اس ہے ایک نتیجەه یه چو فلا ے کە اعراض ؛ غیر جوھر کے سام 
ای عرش _ کے | نہیں پائے جا سکے ؛ یعتنی عرض ' کسی عرض کے ساتھ" 
سائیي حادم نہیں کہیں یں ٠‏ تقر رش 
ھو سکتا ۔ قائم نہیں ھو سکتا ' اس صورت میں " ان اعراض یعنی 
کیفیات تلسانیہ کے پائے جان کی عرف بہی صورت ش 
کہ وہ کسی چرھر کے سام قائم هیں ' اِس طرح نفس کو عرض نہیں مانا جا مکتا - 
یہاں تک تو ہم نے بض وہ دشراریاں دکھائیں ' جو نفس کو مادی 
یا قوت مادی یا عرض 'ماننے ہے دا ھرتی ہیں, اب آگے موہ قباحتیں 
دکیائیں گے جیی کی بنا پر ھم مجبرر ھیں کہ خود جسم کو جرھر نۃ مانیں - 
۹۔ ًے می یا جا معتا سے کہ نفس عرض نہ ہی جرہر [1] 
807 لی یە کیوں نہیں مانا جا سکتا ھے کە حیات دو مستقل جرفروں 
یعلی نفس اور جسم کے متصدہ امال کا نتیجہ ھ ؟ : 
دانکت اگر جسم کرئی جرھر مسنتل ے جات کسی آ دوسرے جوھر سے 


دو جوھر مستقل ایک 
درسرے کے معلول 
نہیں ھو سکئے ۔ ہیں یہ تسلیم ھے کہ ایک شہ باتبار اپنی ذات ے 


منفعل و متائر نہ ھرنا چاسیے ' ا ان سے ھ کە'اگر 





کے متعلقات ذات یعنی اپنی قوتوں کے اءتبار و ا کش 2 ٰ 
و اناو مہا شا ہش ہہ ہس ہے ںہ 
[] جوہر أے کہتے ہیں چو قائم بذات خود هو یعئی این قیام میں کسی ۵رسری چەز 


کا معتاج ئە هر ۔ مادییں کے نژدیک صرت مادة جرثر کے ارر اھل ثثثیث کے ئزدیک در جرغر 


ھیں ماد ارر نس ۔ 
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شے کو قوتوں کہ لحاظ سے بھی کسی کے کی احتیام نہیں اور جب ھم اس 
کی اقوتوں کو بھی قدیم مان لین گے ٹو یہ بی مازلا پوے کا کہ اُس کی قوتوں 
سے کچھ افغال ھی واہستہ ہرں گے یعنی وہ شے اپنے انعال کے اعتبار سے 


5ود 
- 


' ۲1 7 ے ” 5 : 
یىی شے ایسی آپ نە پائیں گے جس میں کوئی قرت نہ هو اور اس 


قوت سے کوئی فعل واہستہ نہ ہو ۔ اب اگر آپ کسی کے کر قدیم سجھیں گے 
تو لامعالہ آپ کر ماننا پوے گا کہ وہ شے مع اینے نظام کے قدیم ھے اور ابنی 
تنظلیم میں کسی اور شے کی متاج نہیں ۔ برخلاف اس کے کسی شے کو انے 
وجود میں مستغنی اور انعال میں معتاى سمجھنا ہمارے نزدیک تناقضش 
پرستی کا مرادف ھ ۔ 

پہر صررت يیة قابل تسلیم نہیں کە ایک جبھر مستتل دوسرے جرفر 
مستفل سے' مافعل و عتائر ہرستتا ھ اور جب یہ تسلیم نہیں تو یه کس 
رح تسلیم کیا جا سنتا ھے کہ حیات ؛ نتیجہ ھ ' دو مستقل جوھروں کے 
فعل و انفعال کا ۔ 

لی ہم نظام حیات میں جسم کو متصرف و معاول پاتے ہیں ' اب 
اس کے دو ھی ۔بب ہوستئے ھیں ؛ یا تو نفسں کرئی جداانہ اور مستقل 
کے ات ہہیا جس خرد کوئی جوھرانہ ھی۔ 

پہلی صورت بە دلائل باطل ثابت هو چکی ھے اب رھی دوسری مررت 
گ جسم کرئی: مستتل جرھر لة ہو اس کی تائیں اس مشاھدے ‏ سے 
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٭٠۔‏ ریتم ( ایک دھات ی ) جس میں ' رزی ' خقل آرر جساصت 
سام خعہصیات جسانیہ ھت ہیں ' تجرے سے سلرم هوا ۓ کہ بہ ایک ہمطط 
میں کے اندر' الیطرون' ( بجلی ے بی امتیفتر ترت ) میں تبدفل 
ہو جائی ھ' تن شعل باقی بہتی ھ نہ جساصت تہ آرٹيی ار 41ا 
جسانی' اس ٹف کے ایس بت میں جم بجلو ہے سس فلانٹم 
جسمانی چھزیں ٢‏ جرد نہیں مانا جا تا ۔ اس ے بة نی تٹظا 
کھ بہ امتھازات جو مادے کے سام نافالل انتاف سج جاتےہ سے با 
ہی کئی مسنقل وجرد نہیں راھتے ۔ یہ آپ مطہم کرچتے میں کہ مادے 
۲جو ئک امیاز ے' جسرۓھ؛ ابر جم سے ےوھ' ایی رینم ٢‏ ااوظریی 
کی صورت میں تبدیل ٭و جاا يہ بتانھ کہ جسم*' جسم ھی نہیں بطا 
یعنی نہ متدار باقی رھی ھ نہ مورت اور جپ یہ چھزیں ہائی نہیں 
رھتیں تو وہ کون سی شے باقی رہ جاتی ھ جس یو إعالق جسم یا مادے 
اھر سے ؟ 

اس طرم معلوم شرا کہ 

جم جس کو جرھر کیا جانا ھ آرئی۔ جرھر نہیں ۔ اس ھی کا چرم 
کر ایک مستقل ۓ درنا چاھیے اور جسم کوئی صاقل کے نہیں ھ > 

اور یہ اس طرح ھی ابت ھ 4 

جدیں عائلس یہ لور ارئق ےک ابنداے این میں فرات 
مادی ایک ہی صرت میں نے پر بض ا۔ہاب کے مالعت اتسں 
کے امتزای (یاہم ملئر ) ہے رتنم رنتہ اثنات پیدا ممئي ( سی ابتاے 
نظریۂُ اِرتتا ے ) - 





رر 


٢۔‏ اب سوال نپ ھرتا هھے کہ مادے تی وا بسیوط صورت ٦‏ جس کو صورت 


ارلیی ماد ؛ کہنا چاھیے حادث تھی یا قدیم ؟ 


ال کییں کر ھوگٹی ؟ 


ماد اس صورت میں لۓ کہیں پایا نہیں جاتا ۶ اگر یه کہا جائے کە 

ون صورتا مادے میں اب یں ا تو یہ بداھتاً بامال ھوگا ؛ آپ گج ث2٥-‏ 
لیجیے اور اس سے ایک مربع شکل بنائیے ۔ اس کا راب اس 
ی 7 ٴ' 

مربع موم میں تہاں ابر ہر ری صورت مادے کی ھے جب اس میں 
اس کی بسیط و ارای صورت کے بعد دوسری صبرتیں علی سبیل التعاتب 
یهے بعد دیکرے پیدا ہرئیں تم وہ صورت اولیی اس صورت میں کہاں باتی 
را سکتی شے ۔ اگر .کہا جائے کہ صورت اولیی بھی حادث تھی تو کوئيی بث 
بائی نہیں رہ جانی ' اس لھے کہ وہ صورت ارایں جس وتت مادے میں 


کر مانا 


پیدا ( حادث ) ھرئی تھی اُس ہے پہلے مادے کا کوئی وجود کیوں کر 


۳۰ ن0 
یہ مسلمات موں سے ھے کە مادے اور صورت میں لزوم ذاتی هھے ٴ٭ مادہ 


جب پایا جائے گا و کسی صورت میں پایا جائے گا ۔ اس تفیے کا عکس یۂ ھے 


67 جا گی تو حا وی نہیں بادا۔ جائ کہ کور 
صورت کا حادثِ ہنا ؛ آپ معلوم کرچکے اس ہے یہی نتیجہ تلتا ھے کہ خرد 
ما ھے۔ کرئی) کرھص, مستتل نہیں ہانہ ایک , حادت شے ھ - اس طرح 


اِس تمام تضیل ہے در نتیجے اخذ ەوتے ھیں - 


)"م٣0۳۳‏ 
حقیقت ہاں× 


) ۔ نفس کوئی عرض نہیں هے ۔ ( دنەہ ۱٦۷‏ )( 

۷ ۔ مادہ کرئی جرھر نہیں ھے ۔ ( دلعه ۱۹ر ٢٢‏ ۲۱) 

ر72 معلوم کر نے کک بعٰ سیں اس ٠‏ فرورت نہیں يہ شم تنس ٤‏ جوھر او 
مادے کر عرض ثابت کریں - کائنات میں دو ھی قسم کی چھزیں ہائی جاتی 
ھیں : قائم بذات خیں ؛ جوھر اور قائم بالغیر یعنی عرض“ اب اگر کرئی شے 
عرضن نہیں ھے تو اس کہ یہی معنی ہوئے کہ وہ جوھر ھہ ابر بر ءکس اِس کے 


٤ی‏ معنی ھرے کہ لامحاله وہ عرض ھے ۔ 


لس طرح مادے گا عرض ہنا اور نفس کا . جوھر ہونا ابت 
ھے ۔ اب رھا رس نٹ کول ہافوجش رت 
تغیر و انلاب ھی کے لیے جائیں جو اجسام میں هر لحناہ رھتا ھ “ 
تو ظاھر ھے کەه اس انقلاب یمم کا تعلق اعراض سے ھے تہ کہ جبھر سے ۔ 
تغیرات اعراضی سےجبھر نفس کا متغیر ہنا لازم نہیں آناٴ اِس لیے کە 
اعراضٰ اوز ٴ جرھر ئفیں میں کوئی لزرم ذاتی [1] نہیں کہ اعراض کا نغیر 
نس کے اتغیر کر مسظزم جو 


امل یه ھے کہ ننس کے متعلق جملہ ہات کی بنیاد يہ عتیدہ ھ 
کھ صرف مادۓ کا ایک مستقل وجود ھ اور اُس کہ سوا اوز کسی شے ٤‏ 


کوئی مستقل وجود نہیں ۔ 


1اا ا وا اھ سس 8ے 
[1] إِس امر کا ثہوت کہ اعراض اور جوھر ننس میں کوئی لژرم ذائی ہیں يہ ھے ا 
مرثیۂ تجزید مین ذس تمام اعراض ‏ سے مجرد یعلی مجرد عرْالمادۃ پایا جاٹا هے ٭ دیکھۓے 


٤ تھل ارٹاے ثدُس‎ ٠' 


0) ۲)") 


مادے کی تعریف إیە کی جانیٰ ھ کے مادہ وہ ھے جو قثل ' جسامتا 
اور متدار رکھتا, ھے' یہی ذاتیات مادہ ھیں ' اں کے سوا جو کچھ ھے عنی 
جو کچھ اجسام میں پایا جاتا ھے ' ونگ ' پر ؛ ۔ذائقه ' حرارت ۶ برودت ' 
جدائانه و مستقل وجود نہیں - 

اس طرع ماد صرف وزن ' شکل اور جسم رکھئے والی ےہ کو کہہے ہیں 


اور ہم نے کرئی شے مستتل انھیں امتیازات کی بنا پر کہتے ھیں - 


لی ""ھ اس تیجے 'پر'پہنے ہیں کہ بے 'امتیازات مادی بعلی 
وزى “ شکل اور جسامت ھی از قببل اعراض ہیں یعنی ان کا سی کروی 
مستقل رحوہ نزو (دب و دلعات ا ٠ )۲۱٥١٠٠ ٦٦‏ 


اس طرح مادہ یکسر مجموعة اعراضی ھوگوا اي طے 8دہ ھے کہ اعرای 
کا کوٹ مستقل وجود نہیں ہنا اور وة ای پائے جان میں کسی جوھر کے 
معتا ھرتے هیں “اس لیے اس مجموعة اعراض کے: پائے جائےٴ کی بھی مرف 
یہی صورتا ھے کہ وت کسی جبھر کے ساھط قام ھ اور وہ جرھر جس کے ساتھ 


یه مجبرمۂ اعراض ٹائم ھ ' ننس ھے ۔ 


اس ظارح معلوم وا کہ نفس ھی ٴ نفس ماد : حوکے اہ می 
دس ھی ھۓ جس کے غیر یه مجمۂ اعراض (مادہ) پایا نہیں جا سعتا ۔ 
لی نفس کی بۃ عمومیت کە اس کے ساتھ تمام أعراض مادی با 
تی نضخصیص ٹائم هیں ' افراد و انواع و اجناس کی قید سے آزاد ہو کر ھےٴ 
ورنه جب نفس ٴ اعراض جمادان سے متعلق ھرتا ھے تو ئنفس چمادی سجا 
جاتا ھے ؛ اعراضی یا رج اہ می ناوات 


0 


(اہہ) 


حیوانی سے متعلق ہرتا عے تو نڈس حیوانی ٴ حیات انسائی ے متعلق ہہرنا 


ڈفس اسائي ار( 
ثفس مطلو 
|٠...‏ گھا حائہ تو جب اعراضی حیات شاعرہ ہے متعلق ہرنا ھے 


ھے تو نفس ‌انسانی اور اگر انرام حیات انسانی کا لحاظ 


تو اناوت اد١‏ جے حیات غورشاعرہ سے متعلق ھرنا ھے تي طابیەتی سججھا 


جاتا ھے ارر اگر کسی قید کا لحاظ نہ کیا جائے تو مطلق نفس [1] ۔ 


سے موسوم ھوتی ھے مث عتاروں کی (وغفی ٭ اآگ کی روثفنی : کاو کن 


روثلی ' گیس کی روشنی اور اگر کسی قیں کا لحاظ نہ کیا جائے تو روشفی ٭ 


وا یہ موی ایی اگرچە ایک جبھر کائنات اعراش هے مگر اختلاف 
تبینات کے اعتبار ہے ' امتیازأً مختلف اموں ہے مرسمم ہنا ۓ اور مختلف 
صورتوں میں متحقق ھرتا ھ ۔ 
حاصمل اس تبام بحث کا بہ دنعات ذیل 2ھ - 


ا۔نە صرف نظام جیات انسانی بلله تام نظام کات ]٢[‏ 1 قب 


افو و رئاف لسر جو میقم کر می رو وت 
انسائی کے معثوں میں استعمال کیا ھے ارر جہاں ثظام کائثات ے بث ھے رھاں نس کلی 
کے معثوں میں اور جہاں کوئی تید تخصیص' نہیں ' رھاں مطلق ثفس کے معتوں میں ۔ 
]٢[‏ ئە صرت نظام حیات ائسائی بلک ٹمام ثظام کائقات سلسلۂ علت و معلول ے وابسته 
و مربوط نظر آٹا ھے هے ' اس صورت میں یہ سوال ھوسکتا ھے کہ جب کاثثات امکان میں کوئی 
ۓے ہجڑ ٹنس اور اُس کے اعراض کے پائی ھی ہیں جائی توعلت او معلول میں کوئی تمیزر 
تثریق کیوئکر ھو سکٹی ھے ؛ کس شے کر علت ارر کے معلول سمچھا جا سکتا ۓے ؟ 
ٹنس کی در مختاف حیثیتیں ھیں ؛ ایک تو یہ کہ رہ مظہر (ظاھر کرنے را جسماثیات 
کا ھے ۶ اور دوسری یم کہ وہ متصرت جسمائیات ھے ۔ پہلی صورت 


او علت ۵ : 
تریق مث د “7ل ۰| میں رہ جوھر ھے اور جسمائیات ' امراس - ارر درسڑی صورت میں رۃ 





علت ٹدپیرز تنظیم ھے اور جسمائیات معلول ۔ 





)ءم۳8:‫۰03۸٥ك‎ 


نف ھی کا نتیجه سے ' غیر تنظم نسں ' کوئی نظام قائم ھی نہیں 


م‌” سکتا ۔- 


رت ایک جرفغر ‏ مدیر و مرف ' فی شعور ر آرادہ ھ آرر 


یه ھے ماھیت نس ۔ 


قائلین وحدت مادی ' غور کریں کە آیا بذیاد ثظام کادُات مادهٗ ابعڈل کا اس حیثیت سے 
ڈرار دیا جاتا کے خود ذات ماد5 ؛ معصل تصرت ارر مادے کی ڈرت ' مادے میں مٌصرثك ھے 
زیاد؟ قابل تبول . تریں ٹیاس ھے یا مادے إەڈی اعراض 009 مثدار اور جسامت یں کً“ 
نعل ثصرت اور ٹس فی شعور و ارادہ کو (متصرت مان کر) متنظم ثظام کاُلات سمجھٹا ؟ 

حاصل سلسلۃ علت و معلرل یە نہیں اہ مادے کی ثوت اپنی ذات یعلی مادے میں 
متصرت هے بلک هھے کے ذس ۶ اعزاض مكْْلهُۂہ یعنی مادے میں متصرت ھے ۔ 


یه ھے تعثیتق اس باب میں ۔ 





باب داریم 


افعال نفس 


چوتنہ کسی ذات کا تنصیلی عام اُس کی قرتوں کہ تصیلی علم پر می 
ھرنا سے ارر قوتیں اینے انعال ھی سے پہچانی جائی میں ؛ اِس لیے معرنت 
نس کے لیے فروری ھۓ کہ افعال نفس پر بھی نار دالی جائے -- 

مافیت ننس کی بعث میں اگرچہ إِجما آپ يہ معلرم کرچکے هیں 
کا نفس کا مضصرص نعل تنظیم حیات ھ ' لیی يہ اجال کسی تدر 
تصیل کا طالب ھ ۔ نظام حیات ابر اُس کی تنظیم کھاۓ ؟ حتیتاً 
یہی وہ مسائل ھیں جن کی تضپل و نریم میں انال نس کی تصیل 
مقیر ہے ؛ مکر جب تک ھ' کو یہ نہ معلوم ہو کہ حیات فی نفسے کیا ھ 
ھم یہ کیوں کر سمجر سکتے ہیں کہ تنظیم حیات کیا بے ' اِس لیے امو پہلے 
ہیں يہ معلوم کرنا چاہیے کہ خیات' کیا آھے اھ ناڈ تاظیم حیات لی 
ارف متوجہ هونا چاھیے ۔ 

منطقیانہ اُمول ہے انسان کی تعریف ' حیوان ناعلق یعقی ذی حیات 
ناطقی کی جاتی ھے اور مطلق ذی حیات ٭ حیوان کی تعریف ٭ 
جسم امی ' حساس و متحرک بالرادہ کی جاتی ھٴ حیوان 
کی اس ریت تو جم ای ؟ جا اور حساس و متحرک 


حبات 


بالرادۃ ؛ نیل ے بی جب کسی جمم نامی میں نشیس أصاس 


(۳م۷۲) 


و حرکت ارادی پائی جاتی شےہ تو اس کو حھوانىی ( فی حیات ) سمجھا 
جانا ھے ' اِس کے یہ معنی ہرئے کہ امتیاؤ حیوان ( فی حیات ) حساس 
و متحرک بالرادہ ھرنا هی ھے اور اِس طرح حیات ٴ قوت ااحساس و حرکت 
ارادی ھی کا نام ھے - 

اگر حیاب کی یۃ تعریف محیےم مان لی جائے تو نة صرف جادات 
و نباتات ھی کو سے جان و مردہ ماننا ھوگا بلک جنین کو بھی ' ( جو جنینی 
حیوان ھی ھرتا ھے ) ےجان ار مردہ مائنا هوگا ؛ اِس لیے کہ جمادات و نباتات 
کی مارے, جنیی میں بھی احساس و حرکت ارادی کا وجود نہیں پایا جانا " 
حالامہ جنیں حیران کو حیوان ھی ہونا چاھیے تھا ؟ٗ 

اگر ۔ کہا جائے کە جنیں میں کم ابتدائی أثار !حساس او حرکت 
ِرادی کے پائے جات هیں اِس لیے اُس کو یجان و مردہ نہیں. کہا جا مکنا 
نوھم کہیں گے کہ اِس قسم کے آثار تو بض نبانات میں بھی پائے جات هیں “ 
اکر اسی قسم کے آثار ابتدائی کی بنا پر جنیی کو حیوان سمجھا جانا ھ 
تو أن پھلوں اور پودوں کو ھی ' جن میں اِحساس رو حرکت ازادی کی 
کوئی علامت پائی جاتی هو ٴ ذی حیات ( حیوان ) ماننا هوئا ؟ 


اس کے سوا ؛ ہم یہ کہتے ھیں کہ اگر یە مان بھی لیا جائے کہ حخیات ۶ 
قوت کا إنتساب کسی جسم :سے کیوکر هو سنا ھے اور کوئی جسم چاھے وہ 
دیا جا سمتا ھے ؟ 

ماھیت نفس کی بعث میں آپ یہ معلوم کر چکے ہیں کہ جسم ایک 
میرعۂ اعراض ھے اور اعراضس کے متعلق يہ طےث۵دہ تھے کہ جوھر کے علوہ 


ان کا کوئی امستقل ارر جداانہ وجود شی نہیں ھرتا ؛ اِس صورت میں ظاھر ھے 
کہ جسم کو حساس و متضرک بالرادہ نہیں قرار دیا جا ستتا ۔ اس لیے کہ 
احساس کرنا یا !رادہ کرنا ایک فعل :ھے اور انعال کا تعلق جرھر ( نس ) 
ھی سے ھو سکتا ھے نہ کہ اءعراض سے ۔ 


ڑس مسئلے کے طے ھوتے کے بعد کہ جسم کو حساسہو متحرک باارادہ 
قرار نہیں دھا: جا سکتا “۔ھم کہتے ھیں کہ اگر حیات ' قوت احساس ر حرکت 
ارادی فی ھو تو ھی نفس' کو" ذی حیات مانا جا سکتا ھے نۂ کۂ جسم کو ۔ 
اس لیے کہااقوت:احساس او حرکت آزادی: نفس ہے متعلق هو سکتی ھ 
نه کہ جسم سے ۔ 

خامل اس بحث ۰ يہ سۓےٴ کە خیران کی یہ تعریف کہ حیران ٭ 
جسم نامی “ ساس ٭ر امتسحرت بالرادة کو کہتے ھیں بلحاظ امرر مذکرر 
دن کی جس نامی هو یا غیرنامی معلقاً کوئی جسم حساس ر 
متعرک بالرادہ ڈراز نہیں دیا جا سعتا ۔ 

حتیتت يہ ,ھ کہ حیات ( زندگی ) ایک حرکت نفس کا نام سے ٭ جس ک٢‏ 
تعلق بالذات نس سا اور بالعرضی جسم ہے ھ بعلی ئنضس آ مدرت ار 
جس مسل حرکت ر ماعرف ھ'“' اِس لیے فراحرکٹ جس نی الواقع حرکت 
ننس ھی ہرتی تھے 'اگرچہ اُس کا اإظہار جسم سے ھرنا ھ - 


اس نت نر اک حیات بالذاتی ایک حرکت نفس س ' اگر دینیا 
جائے تو اِس کائات کون و ذساد ٢‏ ذرہ ذرہ بالعرض ذیحیات و حیوان ھی “ 
2010 کہ ھر ذرهً کائنات '_ معل تغیرات پی؛م ھے ارر ھر تغیر ایک نع 
جرىت ھ ۔ يہ محیم ھ ' نام حیات کی يۃ هگیری کچ امتیازات 


ژ۵۳2۵ٌە0ء0)0)0( 


سی رکتی هے ؛ اگرچۂ ھر ڈے اس عالم متکرک: کی ؤندہ معلوم ا ھوتی ٘ ھے 
مگر ھر .لے کی زندگی ینساں نہیں ۔ جنس حرکتٹ مشترک سہی'مکر.انواع 
جا 10ھ تو کا جمان وا اتا وا حیران* ھی :کی ر:زندکن ٭پر نظر 
ڈالیے تو مقابلۃاً انی انواع کے افعال -حیات کا تلوع معلوم ہرتا ھے - اگر 
جمادات کی زندگی حرکتا جذب عفاصر ( ثغذیہ) ہی تک محدود تھے تو 
نبانات کی تغذیہ و می اور حیوانات کی تغذیہ و تشیہ' احساس و حرکت 
ارادی ابر تولیں مثل تک وەیع ھ ۔ 5 یه ھے کە حیات ایک حرکت تو ھے 
لی نظام متحرک ے مناسب ہوتی ھے ' اس قھد مناسبت نظام متخرک 5 
تعریف حیات میں اس قذر وفاحت اوہ ھو جانی لہ کہ حیات وہ حرکت 
ھے جس کا نظام متحرفک مقتضی ہرتا ھہ ۔ چون ئظام ھیرانی ۔ ترکیب 
جسانی ھر متکەرک کی مختلف ھوتی و ان اتا 7 
یکساں نہیں ھرتی " اِسی پر قیاس کیجھے حرکت کوى و فسان ٴ فنا و بقا ' 
جذب و إنتشار ‏ مختلف الئوع حرنات اجسام کو کہ ہر حرکت جسمانی ' 
نظام جسمانی کے کا 0ہ کرای دانع کرت یں می 


اختلاف ترکوب اجسام پر مبتی کا ۷ی نظام حرکت حیات ' 


۱ 
نظام حداثا ٰ 
ا نظام حیات ھے ۔ 





چوئکة مرت کر مخالف حیات سجہا جاتا ھ ؛ اِس لیے تذکرڈ حیات میں 
اِس مسلے پر ھی کو روغنی دالنا فروزی ھے ۔ عرف عام میں ' 

ا ۱ جس حال جستائی کو ' موت حیوانى سجھا جاتا هے ' اگرچہ وہ 
بظاھر ایک دور سکون و جمود جسمائیت معلوم ھوتا ھےٴ مگر حتیتتاً ایک عالم 
انتشار شیرازٰۃ جسمانیت نوع حیوانی ہدوتا ھے ' جسم اس ال ہمیْں. بھی 
متحرک ھی ھرتا ھے ' ساکنی نہیں ہوتا ' اِس لھے کہ انتشار بجاے خود ایک 
حرکت ھے ' لیئی حرکت انتشار کو حرکت حیات شاید اِس لیے نہیں 


خ) 


سیجہھا جاتا ھے کہ نظام جسم حیوانی ان قیام کل حالت میں جن انولع 
حرکاکت کا مقتفی ہنا ھ ' یہ حرکت أن کے خاف ہہتی ھ ؛ لین اِس 
ٹخازیے کے مانحت کہ ہر حرکت کون و نماد چاھے وہ کی ' نظام متحرک 
کے إقتضا کے موافقی ھو' حرات حیبات هے ۶ حرات انتشار کو بھی مخالف 
حیات قرار نہیں دیا جا سکتا ؛ اگرچة وہ 0 حرات سے مختلف هو جس کا 
شیرازۃ جسم حیوانی اپ قیام کی حالت میں مقتضغی ھرتا ھے - 
حیات و موت کی اس صراحت کے بعد ھم کہتے هیں کہ جب اجسام کا 
کے اتا حرکت | ھر تغیر ایک حرکت ھو ارر ھر حركت ایک نعل نس 
تنظلیم و حرکت حیات ّ ا 
گے .|| تو آپ خفال کر مت ھیں کہ جزئیات انعال نس ٢ا‏ 
انحەار کس طرح مس ھے ؟ لیسن کلیات انعال ئفس کی تقسیم اِس اعول 
کے ماتعت کە ھر حرکت ننس جو نظام متحرک کے ماسب ہونی ھ ' 
حرکت حیات ھ ' اِس طرح هو جانی ھ کے ھر حرکت حیات چرئکە مناسب 
نظام جسانیت هرتی ۵ے اِس لیے موخر تنظلیم جسانیھت هرتی ھے اور تئظیم 
جسانیت ' جس ہے مختلف اجسام کی تشعیل ھرتی ھے خود ایک 
حرکت فس ھے تو پہلی قسم ٴ انعال نفس کی ٴ“ حرکت تنظیم ہوئی اور 
دوسری قسم ' حرکتا حیات - ننس کی حرکت اتلظیم ھی ' غلاضر بندیط کے 
إمتزاے سے اجسام مرکبہ کی بنیاد ڈالتی ط2 ار اِس طرح انواع اجسام مرک 
ک قل می ےو اح جن ٤‏ جَیسا کہ ھم ى چنے ھیں ' 
یوتف جو بعد نلم حلایت ؟ پاجام من ان کے نظام کے ان 
ری سنا امی ھ سس ا ما ہس و کہ 
تراے ات نرت 7 تراے نس کر مو ا طرح مرا ےک ات 
یحور "و آرادة وت جک 02007 


اغراض و مقادں پر مبلی ھوتی ۓے اِس لیے ارادی ھرتی ۓے ارر ارادے کے لاۓے 


0۸ 


ازمی احتیاج 7 ۵۳ ,10,7۷ مرگا ذی زا رع 
ذیشعور بھی ماننا۔ھوگا ( جیسا کھ ماھیت ننس کی بحٹ میں اجااً 
ا جا چکا ھے) بی قواے نمس ھیں جن سے تمام افعال نفس وابستہ 
۰ متعلق میں ۔ 

اس باب میں جو کچھ اب تک مذکور ہوا اوہ قریٰ ر اتعال نفس کی. 
ایک غیرمخصوص تشریم ار توفھں تھی لیکن چونکە اس تتاب کا “رغوغ 
بھٹ خصومی ؛ ننس انسانی اد١‏ جمادیات ٹوول ۰ انعال نس انسانی 
ھیں ' جیسا کہ مقدمۂ کتاب میں کہا گیا ہے دی لیے هم اس مہدبحث عام سے 
ای مبحھث خاص گی طارف متوجه ھوت ھیں ۔ 

نفس کے وہ انعال جن کا 7 حیات انسانی ھ ' تغذیه “ ئوہ ' 


حیات السائں رٍ 


سس | احساس ' حرکت ارادی ؛ تولید مثل اور تعتل هیں ۔ 
اثعال حیبات انسانئی _ 


۷ی وہ انعال ہیں جن کے امتیاز سے نفس انسانی کا 
نعیں ھرتا ھے اور ایک معرک عام ( ننس ) مھرک خاص ( نفس انسانی ) 
سمتجھا جانا ھے ۔ 


ترعہت انعال حہات 


نوثیت کے در طرح کے معلوم ھوتے ھیں ۔ ایک تو وہ چنی 


کے صدور کا ہم کو ھر لتظاہ عموماً یراہ راست علم ھرنا 
ھ ۔ اور دوسرے وہ جری کا براہ راست علم نہیں ہوتا ۔ اول‌الذکر قسم کے انعال 
میں ' تر او تعثل اور جلہ حرنات ارادی داخل ھیں اور آخرالذکر میں 
مھ نر نیہ یعلی چملہ رایال ۔جذب غذا وارم! قول و نھواو ناۓ 
جسم داخل ھیں ۔ 
1 


)۲۳۲۷۷(( 


دوسری طرے تقسیم افعال حیات انسانی کی اس و ھے کہ حیات 
انسائی ۵ہ مارح کے انعال کا منجموعة ھے “ ایک تو وه جو سارے قصد اور 
ارادے کے مانحت عمل میں 20 ھیں مث فکر و تعتل اور دوسرے وۃ جن 
کے صدور میں هارے قصد و ارادے کو کوئی دخل نہیں ۓ مث درران خرن 
:. عمل تننس وغیرہ ۔ لیکنی ٰس تقسیم پر ایک بە اعتراض وارد شونا سے 
کە ماقیت نفس کی بعثٹ میں یه کہا گیا هے کە ضس کا ھر نعل ارادی 
ھرتا هے ' لین یہاں بعض انعەال حھات انسانی کو غیرارادی مانا جانا فے 
0۰0 یہ معنی ھوے کە ھم بعض انعال ننس انسانی کو غیرارادی بھی 


مائقے ھے 


ں اور چونکە نفس ازسانی بھی ئن کی ایک متعینى صورت ھی 
ھ کی جدائانه حثیقت نہیں ' اِس طرح حتیتتاً بعض انعال ننس ھی 
کو غیرارادی “ا جانا ھے اور یہ مریھی تناقضش سے ؟ 

یہ ھارا روزمرہ کا مشاقد: مھ جس کے لیے شی دلیل کی احتیاى 
افعال ارامی و غجر | تہیں کہ ساری زندگی کے انعال مختلف نعیت کے 


آزادی ۱ : 
رتا هیں بعض تر ایسے ھیں جو ھارے قصد اور ارادے کے 





ماتحت عمل میں 2 میں ادا بعض ایسے ھیں جر شارے قصد اور ارادے کے 
موی اض راول کر کر می وت رئا 
انعال حیات انسائی | ھ کہ انعال حیات انسانی کے دو مختلف 'مراکز ھیں ٭ 


مخٹلف مواکڑ 
ک ۶ انانیت جو مصدر و مرکز افعال ارادی ھے اور طبیعت 


مو نہ اس سو و ا 
همارے ارادے پا ارادۃ انائیتی کے ماتحت عمل موں نہیں اے ھیں وہ 


ھرارادی سەجے جائے هیں - 


0۳٦) 


مانا که جو انعال ھنارے آزادے کے ماتخت عتل میں نہیں آتے وہ فی 
اآرادی هوتے ھیں لاج سرال تو يہ نہیں کہ 25 کس نوع کے افعال کو 
غیرارادی 7 موب آیا کوئی نعل حیات انسانی 
غیراراصی ھرتا چی ھے ؟ فور فرمائیے کہ ھم حیات غھر شاعرہ کے جن انعال 
طبیعی کو غیرارادئی سکہتے می آیا ہہ کھی' غرقل .و قایتا پر مبنی 
ھرتے ھیں یا نہیں 0٣٤٣‏ ء۶ آپ کہ نہیں سکتے کہ وکا کسی غرض و غایت 
پر مبلی نہیں ھروتے ؛ یه خلاف قیاس ے کہ حیات طبیعی یا حیات غیور 
شاعرة جم بجاے خود ایک مکمل ئ٘ظام رکھتی هے ؛ ایسے اتعال کا مجوعۃ 
ھو جںی کی نہ کوئی غرض صم ھ غایت ؛ لامعاله عانفنا ھوگا که ہر نعل 
حیات غیر شاءرہ بھی غرضن و غایت :پر اتی طرح :مبلی .ہت ھا ,جس ارح 
حیات شاعرہ کا ھر نعل ٠‏ معالب يہ کەه جس طرح شسارا هر ارادی نعل 
۱ سے ےس میٹ 
نعل ایسا نہیں ھوتنا جس کی کوئی 07ت خراف غامد 
ک دوہ جذب غدا ' دفع نضرل ' عمل تنس ٴ دوراىی خرن بغیرہ 
ایسے انعال نہیں جی کے اغراض و مقاصد کا سمجھنا کرئی دشرار امر هو 
بہر حال اِس ہے انکار نہیں کیا جاستتا کہ انعال حیات غیرشاءرق بھی اسی 
طرح اغراضش و مقاصدِ پر مبنی ھرتے ھیں جس ارح حوات شاعرہ کے انعال ۔ 
اس کے بعد ھم کہتے ھیں کہ اگر ایسے افعال کو ھی '“ جن کی بنا اغراض و 
مقاصد پر ھو غورارادی سمجھا جاسکتا ھ “ تو پھر افعال ارادی : غیرارادی 
میں ما بۃ |لامتیاز کیا باقی رہ جاتا ھے ؟ 

حتیقت اننی ھی ھے کہ اگرچہ حیات غیرشاءرہ کے انعال ھی غیر 


ارافی نہیں ہرت لیتق ھم یکو اس ایے آرادی نہیں ستھتے کە رہ شارے 


02ک 


ارادے یا !راد آالیٹی کے ماتحت عمل میں نہیں درد وہ تے' 
تن کرسیں ھم اور ھارا ارادہ یا انانیت و ارادۂ انائنیٹ کیا ھے تو 
افعال ارادی و غھر ارادی کی کوئيی الین بغیر سلچھے نہ رہ جائے ۔ 

ماھیت نفس کی بث میں یۃ کا جا چکا ھے که جب نس 
(نفس مطلق) اعراض جسمانیت انسان سے متعلق ہوتا بے تو نفس انسانی 
مہا تھاتا'قت ارہ اگرگ ااد ےحرا ھ۷ رھاظ ا جا ا کیا 
اعراضى حیات شاعرہ سے متعلق ھرتا ھے تو انانیت اور جب اعزاض حیات 
غیرشاعرہ سے منعلق ھرتا ھے تو طبیەعت قرار دیا جانا ھ ۔ 

اُس کثرت تعینات ننس تا سے ۔ بت ھی اس دعام اأُجسام میں 
مختلف آنراع أجسام ھیں آور ہر نوع کا نظام جسانی کچ نہ کچ 
تخصیص فرور رتا ہے اوت یں سے حیاہیاں میں کہا جا جا مھ 
حوکات یا انعال ننس ؛ نظام جسانیت ہر نوع کے مناسب ہوتے ھیں 
اِس طرح تثریق نرعیت اجسام ہے انعال نفس کے ھی مختلف آنرام 
< اد ود اب آہیں مخلف اواغ انعال کے اعتبار ہے نفس جمادی ٭ 
شی نباتی ؛ نفس حیوانی اور ننس انسانی کیٹ نبیز ورتتربق| اتی ھ "٭ 
اگرچة وحدت تس - سی اقم کرت کو کون توق ری مر تر نے 
اختلاف اعمال امتیازاً مختلف ناموں سے موسوم فرور شونی لے - 

نظام حیات شامرہ جی افعال کا مقتضی ھ اوہ بہی انعال ہیں 
2 کر امتیازاً انعال ارادی ہے تعبیر کیا جانا هے اور نس کرو !نہیں انعال 
مخصرص کے محرک ۵ونے گی حیثیت سے آنانیت کرار دیا جانا ھے ۔ 
امل میں ماری ات کت ایک متعیں صورت ھ ؛ جس کی 


تعنول ان مخضرص افعال ھی ہے عوتی تھے جن کہا موزڑ .کا انظلمٗ حمات 


0م 


5 ےھ 71 

شاعرة مثاضی ھے ۔ جس طرح نفس اپ ان مخ‌صوص انعال کے صدوو یی 
بنا حی کا نظا تا شاعر مثاڈ 
09227 بنا پر جبی کے صدور ام حیات شاعرہ مقانضی ھے 





انانیت کہلاتا سے ؛ یرھیں ای غیر مخصوص انعال کے صدرر 
کی بنا پر جنی کے صدور کا نظام حیات غیرشاعرہ او نظام حیات دیگر انواع 
مقتضی مھ ٴ طبیعت کلاتا ھے ۔ 

ماھیت اانویت معلوم کے کے بعد يە سجب لینا کچھ دۂرار نہیں 
کە ھم جس حرکت کر ارادۂ انانیت یا اپنا ازادہ کہتے 


ھیں وہ اگرچۂ نس [1]آت ایت ازادی نعل ھرتاھ مر 


اراد اثائیٹ 





بعیاه ارادۃ ننس نہیں ہرتا ٠‏ یعنی ارادۂ نانیت ؛ ایک فعل نفس درتا 
م ارادۃ نفس نہیں ھرتا [٢۔‏ پرھیوں جس حرات طبیعی کو مم ایک 


رت سا۷۰ ماک رارادی عل مناے کر 


ذرتی یه ھے کہ حدود انانیت میں نفس کا ارادی فەل یں اہا یا انانھت 
ک5 اآرادی نعل معلوم ھوتا هے ]٣[‏ اور ۔حدود طابیعت ہیں اس کا ارادی 


: : و : 5 ۰ ٴ6 
نعل چون آفق 2 صدرر سے ھاری أانئیوت عذر متعلق قرولی ھے ىس 


[ا] نس سے مزاد یہاں ' ذس انسائی ہیں بلکه مطلق ذس ھے ۔ 
]٢[‏ جس ارح ارادةٌ ااثیت ' ٛس کا ایک عمل مضضصرس ر متعیی ھے ؛ ازادةً ئۂٴس 
نہیں؟ کہا ھ ھے رک قماری اثٛاثیِّت کا پا ھمارا شعور اواد5 از 


شعور اذائت 


شعور فٔس 
تبیل افعال نس ھے ' شعور و ارادةً ئفس ہیں ۔ 

[۶] یہ شتور ‏ نٹیجہ ھوٹا ھے ' حیات 'شاعرہ کے اثظام شور یعلي ذھثیت کا کہ هم 
ننس کا آراد انالا/ اذ ارادی افعال سمجھتے هیں ارر اِس کي ابتدا اِس طرع ٥رتي‏ 
ھے کە پہلے ھم اپنی ایک ممٹاز شخصیث معسرس کرۓ هیں نجس کو ھم لظ آا یا میں 
یا :ھم ہے تیر کرے یں پھر اس امیا شعذصیت کے ساتھ انعال ارادی کا تعلق 


۲ ۳٢ژ(‎ 


لیے غیرارادی معلوم ہرتا نے ۔ اس طرح معلرم غو| کہ انعال جھات انسائی 
میں ارادی ءٍ غیرآرادی کی تفریق باعتبار آنانیتی ھۓ'“ ہیں ان با 
اپلیں انائیے کے انعال کے مقابلے میں انعال طبیعی غیرارادی مطرم 
ہرتے ہیں ' ورنہ حتقیتتاً نس کے اعتبارز سے نەس ٢ا‏ کرئی تعل غفھرارادنی 
نہیں ہنا ۔ چوناہ انال آرادی ار غبرارامیٴ ٹی نریق آن مخقف 


اعتبارات سے غے اِس لھے کوئی تناقض نہیں ۔ 

یہ مان کر کہ انعال حیات انسانی ابلی نرعیوت کے اعتبار ے کو 
طرح کے مت ہیں یعنی انال ارامی و غیرارادی ٭ ١پ‏ ھم انعال ارادی 
و غھرارادی کی مراحت کرتے ہیں ۔ 

امناف ئوع انعال ارادی ؛ تل (سوچنا سجینا) ' ارادت [1] 


صراحث ائواع افعال ‏ ) ( یسی بل ا آرادہ کرنا) ابو نسل (کرئی سل 
آرادی ‏ ر غیرارادئی 





ارتا )ہیں ۔ 
امناف نرع اعال غیر ارادی ' تغذیہ (جذب غذا ' ضناً 
دنع نضول ) تفیہ (نڈو و نا ) اور ترلید مثل ھیں - 

اِس کے ہم آپ یہ معازم کرۓ کے لیے کہ هر کس طارح: سوچٹے ۔سمجھتے 
میں ۶ نیل و اصول تعتل و ذرائم تطل لی ظام تعلیت گا ھ" 
آرادہ کے کہتے ھیں ؛ مدرئات ارادہ کیا ہرت هیں 3 حیات غھرشامرہ 
حیات طابمی تضیةً کیا ۓ ' تشیلات تمرل, آئندہ کو غررے دییے ۔ 


ج دم .. ہہ ئے ١۹9ر‏ ہے کا 
[1] إرادت ؛ عیارے ئزدیی إزادت یمٹی ارادهُ عیل بھي نفس انساتي کا ایک ارامی 
ہیں ے دن 7اك شض الثائیہ عی اراقت' پر ممبور نہیں اوھ مرکا راد" 


مٹئشی ارادۃ ھوں ۔ 





ہرم 


تک بجھں 

آپ کو معلوم ھے کہ قصر کر او تعتل کی بئیاد اساسی یہی حواس 
ھیں جھیں حواس ظاھہری کہتہ ہیں“ يہ حیات شاءرہ میں اِس قدر 
اہمیت رکیتے ھیں کہ اگر يہ نہ ہیں تو ھم این پرائے سبھی سے ا آشنا هو 
جائیں ۔ کسی ایسے ثخص کے حال پر غور کیجیے جس کا بدن تو سن 
ھر اور وہ یی ىی ساتھع ھی آئي ۰ کان اور قوت شامۂ و ذائتۂ سے مکروم ھو - 

بعض اوقات جب ھہ گی گہرے خیال میں ةرب جاتے هیں تو میں 
کسی بات کا ہویش نہیں ھرتا ' نہ کچۓ دگھائی دیتا ھے ' نہ کچ سنائی 
دیتا ھے ' اس حال میں اور کیا ھوتا ھے ' یہی تو کہ شارے عدمالتفات کی 
وجھ سے یں ان چیزرں کا شعور نہیں ھٹا جو ھمارےٴ اِحسامات ظاھری 
پر اپنا اثر ڈالتی ہیں ' اس سے ایک ننتیجہ یيە ھی لٹا هے۔ کہ اگرچۂۃ 
سارے ادراکف گی ابتدا احساس ڈوتی من لیسی کسی شے کے ادراک ے 
لیے تنہا احساسات ظاەری ھی گانی 10 ادر هی چو ذرائع ھیں ۶ مہنملة 
ا کے التفات ئفس بھی ھے کہ بغیر التفات ننس میں شعرر محسوسات 
نہیں ہرتا' ۔اسی طرح کچھ اور ذھنی قوتیں هیں ' جر معاون ادراک هیں ٠‏ 
لیکن وہ کون کرنی سی ھیں ؟ اِس کا علم معسولی طررہر “ جب هارا ذھن اہنا 
مغ کرتا ہرتا ھۓ' تو یں نہیں ہرتا - البته جب کی فرق ھمیں اینے یا 
ہرائے ذھنی کاموں میں مقابلتاً معلوم ھونا ھے تو سمجھ میں آنا ے: ئک 
صاری اپنی یا پرائی ذھنیت میں کیا نقص ےہ ۔ بیعنی یت تئفریق ‏ کس 
ٹوٹ کے نقصان سے وابستة ھوسکتی ھ ۔ ! کو اس طرح سمجھیے : 


ثرضی کیچرے 


۲م(٦‎ 


[ ۔ ایف شخص ھ جو مادرزاد اندھا اور بہرا ۓ ' ھر دیہتے ہیں کہ 
تظام تمثیی د5 کسی شے 2 متعلق بہت کم واقفیت حامل کر جگتا کے ۔ 


. | اس سے یۂ اندازہ ھرنا ھے کہ احساسات ظافری ٭ بعڈ 


کک 


حراس ؛ کہاں تک معارن ادراک ھیں ۔ 

۔ ہمکسی خاص خیال میں مستتفرق هرجاتے هیں' اِس حاات 
میں ' یں کچ سنائی دیتا ھۓ نہ کھ دکائي ینا کت ای اج م۵ 
اس نئیچے پر پہنچتے ہیں کہ ادراک میں یج ناس کوانوا دک ھ " 

۳ر ام طرر ہو دنیا بض چیزوں کو داش سجھلی ھ -۔ ئن ھ 
جسے مرفزار و آب رواں کے نٹارے باعث تفریم: ٴا ہرتے ہیں ' مکر ایک 
مس ےر 6 اس یہ کی دیچپ ے داچسپ ظر ۵۱۸89716 
نہیں پڑا' سی قسم کے آثار شانٹی هی اُس میں بیدا نہیں ری 
رم فیزمعمولی تذریق دیس کر خیال ہرتا ۓ کہ يہ ثخص ٭رددل ھ 
اس کی اببەت میں اس قسم ۓے حیات ھ نہیں هیں ۔ بن ے نقەان 
اف ای و 

رین مس ا ریس ا او کو اس ا مت 
دیکہتے ھیں ' وہ اینے تعلقات سابقهہ یاد ھی دانا ۓے لیکن ھر بھی خیال 
نہیں آنا ' یہ ۓ قرت حافظہ ٤‏ نقص -۔ 

۵ ۔ اگرچہ:بارھا ایک ھی قسم کے واقغات کے اجتماع نے ایک شی سم 
کے نتائے ایک شخص دیم چنا ھ نکر پھر ھی ای قسم کے اسناب 
کی مونار اس۷ فیا تو کرک و کت 
بنا اس ےمم اج ۔امصلں ۷ا )اتی ہا ۳ 


)0 


([1) 
مکر آے پر استعمال کر رھا ھے اور اُس کا ذس مطلقاً تجربات سابقہ کی 
مارف منتقل نہیں ھرنا ' یه ھے نتمان یا نتدان ؛ قرت انتتال ذھن ٢‏ ۔ 

۷ ۔ بعض اشخاص مغولی معمولی باتوں سے ٴ خلاف قیاس عجیب 
عجیب ثتائے تکالتے هیں ' مکر ھم میں یہ بات نہیں کہ کسی کے چھن 
جبیں کو علامت غم پنہاں سجھیں' معلوم ہوا کہ یھ کام' قوت 
راھۃ کا ھے ۔ 

اِس طرح معلوم ھوا ئە ذرائع تفر حسب ذیل ھیں : 

| ۔ حراس ظاھری اور یہ تمام ذرائع پر مقدم ھیں ۔ 

ا سو لین ہ 

۴۳۔ احساسات ئفس ٠‏ 

۳ ۔ قرت حائظۂ ۔ 

٥‏ ۔ قوت انققال ذھن ۔ 

۷ ۔ قوت واھمۂ ۔ 

یہ ھے نظام ذھنیت ' اگر اس نظام سے ایک ششے ھی نکالی جائے 
تو پورا نظام ہےکار هو جاتا ھے ۔ 

جب ھہم کسی امعلوم شے کے متعلق کچ معلرم ‏ کرنا چاہتے میں 
تو نہیں ذرائع سے کم لیتے ہیں ' .ای عمل کا نام ' عمل ٹکر و تعقل ھ ' 
لی یۃ ذرائع کس مارح اور کہاں تک: معاورى تعتل ہیں ' يہ معلوم کرنے 
کے لیے نرذأً ُردأً ھر ذریعۂ تکر پر غور کرنا ھوگا ۔ 

۷ 


اگر آپ ماھیت احساس پر غور کریں تو احساس کو ایک طرح کی 
99 | حرفت اننعال و تاثر پائیں گے ' جس طرح ' حرارت ' 
سوک تھا وگلی ' آواڑ فور مضلف عرامل کررہ کا من 
میں ایک و پیدا کر دیتے ھیں برھیں سرئثرات مختلف کے اثر ے اععاب 
احساس میں ایک حركت اننعال و تاثر پیدا ھرتی هے ' اُس کو شم 
احساس یا کسی ہے کی محسوس ھول کہتے میں معرلی طرر پر 
هی اس حرفت 8٤‏ جر احساس کلتی ھ اس طے سور نہیں موا 
کە ھم ے کسی قسم کی ' کرئی حرلت سج ستیں مگر جب موئرات 
شدید و قوی ھوتے ھیں تو نمایاں طرر پر محسوس ہوتا ھۓے کە واتعی 
ائیاے خارجی کے اثر سے اعتاب احساس میں کرئی حرکٹ پندا ہوئی 
ھے؟؛ سخت چیخ پکار سے بانوں میں جھنجینامی پیدا ھو. جاتی ۓ ' 
تیز روڈنی ہے آكییں میں چلاچوند ' تللاھتی ( خیرگی ) پیدا ہو جانلی 
ہے الد رو رن سی زان انا اہ مکی 
جسم سن ھر جاتا ھے ات یىی طرح اور شدید موثرات کا اثر_ نمایاں طور پر 
ع و ۔ ای لے ھم ‏ اس نیج پر پہنچتہے هیں کہ کینیت 

احساس ایک حرکت انغعال و تاثر ھ - 
جوئکة کائناتٴ خارجی ( خارچ از ننس ) مختلف اعراض کا مجموعه 
ے؛ اس لیے اُس.ک احساس بی مختلف حواسوں ہے ھوتا: ۓ “ آواز 
کانوں سے ' ذائتہ کام و زبان سے ' 5 لائے ہے۴ فلعے رنگ ' نامله وغیرہ ' 
کرمی ‏ سردی کی کرای ری سیا رظ کک 

معلوم ھرتی شے 


(ے رہ 


مکر احساس کے لیے در لازمی شرطیں ھیں ' ایک کا تعلق تو نظام 


گا تعلق خرد ئفس سے ھے بعنی نس ک آماده احساس 


7 
شراذط إٰحساس 





پہلی شرط کی اهمیت کا اندازہ اُس ہے کیچیے کە جب بعض امراض 
دماغی ٌ حالت میں ' نظام عەب+ی میں کم نقص پھدا ہو جانا هے: تو 
ذھی کسی شے کو محسوس ھی نہیں کر سمتا مث خدر یعنی سن کے 
عارفے میں إحساس أەس جانا رھتا ھے یا غشی ر بھوشی میں کہ جسم 
محاہ' ۶> 'اعتار سے ےجس ہو جانا ھ ۔, اسی طرج نفس کا آمادۂ 
ا حساس ھرنا یعنی توجە و القفات نفس ھی ایک لزمی قرط '؛ احساس 
کے لیے ھے' جبم ة٤ُسی‏ گہرے خیال میں ذوب جاتے ھیں تو نہ کوئی 
بات سنائی دیتی ھے نہ کچھ دکھائی دیتا ھے ' حالانکہ اعصاب بصر پر : 
مرثیات ( دکھائی دینہ دای چیڑیں) اور اعصاب ‏ سماعت پر آوازیں ' 
اپنا اثر ڈالتی ھیں لیتی عدم التفات ننس کی رجہ ہے ہیں ان کاڈ 
نہیں ھرتا یعنی اعصابی احساس کو:]حساس تو ہرتا ھے مگر نفسں کو شعور 
نہیں ھونا ( اس طرح اور اُِس 6 میں کسی ثے کا احساس ' عدم احساس 
کے براہر ھرتا ھے یا محسوس ھونا ' محسوس نہ ہونے کے مرادف ہرتا ھ - 


ار رر ناد تپ ا رر کے ڈو سرب 


فریق احساس ر | میں ' کینیت احساس اوہ حرکت ثش جو موثرات کے اثر 
شعور : 
| ہے ' اعقاب میں پیدا ھوتی ھ اور شعرر وہ یف ئس ھ 





جو ٭میز کینیت ا<ساس ھ ۔ اس کو ایک مثال کے ذریعے ہے سمجھبے ۔ 
برض کیجیے ' ھمارے جسم پر کوئی چاکاری پڑ جائی ھ ابر میں جلن 


0)1, ۸۵ 


معلوم ہوتی ھہ تو یه جان وہ کیفیت ھ جو اعصاب احساس میں پیدا 
موٹی اھهے .72 معلوم ھرنا جسے کہتے ھیں يہ وہ کیفیت ھ جوم خرود نفس 
میں پیدا ہوتی ھے ۔ غور کرنے سے دونیں کینیتوں میں نرق ملرم ہوناھ ٭ 
پہلی کیفیت احساس شف اور دوسری کیفیت جو پہلی کھفیت کی ممیز ےٴ 
شعور ھے ؛ اس طرےم احساس کیفیت عصبی اور شعور کیفیت نفسی ئک ۔ یۃ 
ھ تفریق احساس او شور ۔ 
توجه نفس 

دوسرا: ذریع اتعقل ؛ ترجہ :نفس ھ ۔ توجہ نس کیا ھ ؟ نف :کی 
ایک حرکت ذھلی جو تمام ذاھنی قوتوں کم ایک مرکزاپور جمع کو لیتقی 
بے ' کھی وہ مرکز کوئی تصور ہوتا ھے ' کھی کوئی تاثر یعنی اس آمادگی 
جمعوت خاطر کے لیے کچ نہ کچ اسباب ار مصرات فرور رت هیں ٭ 
من کڑھی کسی شے ہے دلچسپی جانب توجہ ھوتی ھے اور کبھی کسی شے 
کی ایت کا احساس یا جذبات غم و الم و ذرق و مت بغیرہ ۔ 

برخلاف اس کے ارا نفس ان امور کی طرف متوجہ هی نہیں ھرنا ' 
جی ہے اٌسے دل چسپی نہ ھو ۔ جن میں کوئی کش نہ ہو ۔ جن میں کوئی 
ایت ئہ ھو یا جو موثر نفس ٴہ ہوں - یہی وج ھھے کہ مخالف امور ہے 
دل‌چسپی کے مدرام مثظللفة کے سام وجۂ نفس کے درجات ھی 
مختلف هرنے ہیں ۔ 

احساسات نفس 

ا تو ھم کو شکل و صورت اور متعلقات نظر' ھی مطارم 
ہوتے ہیں ؛ لینی بل تامل و تقر کسی شے کے دل کش ہرن کا نیملہ ٭م 
کیوں کر کر لیتے ھیں ؟ 


وہ۳ 

۴ ۔ گاتوں سے تو طرنب: آواز ھی سنائی دیتی ھے “ نغمات اور کرخت 
آواڑوں میں اِس اعتبار سے امتیاز کہ نضات کو دل نواؤ اور کرخت آوازوں 
کو جاں‌خزا سا قرار دها جائے کس ٴحاسے کا کام ھے ؟ٗ 

۴۔ کسی آثخص کی مصیبت کا. حال سن کر ھارا دل کیوں 
فور آنا ھے ٢‏ 

۳۔ بعض امزو ھم کو شرمناک کیوں معلوم ھوتے هیں ٦‏ 

۵۔ مرغزار و آب رواں کے تظارے باعث تفریم کھوں ھوتے هیں ٢‏ 

۹۔ ان اەور کا ائداوہ کون کرتا ھے ٦‏ 

آپ یہی کہیں گے کہ ضارا دل*' نہیں وہ احساسات نفس ھی ہیں ؛ 
جو ان امپر کا اندازہ کرتے ہیں نە یت کم ظاھری حواسون کا ھ نە 
230 

اڈیاے گئنات میں بعض خصوصھات تو ایسی ھرتی ھهیں کیک 
ھم اپنے ظاہری حواسوں ھی ہے محسوس کرلہتے ہیں ٴ یعلی تمام مظاہر 
شل ' آرازیں خر بو ؛ بدبہو ' ذائتے گرمی ٭ سردی ؛ سختی و" 
وڑی اور جسامت وغیرہ ۔ اور بعض ایسی کہ آَى کا علم بغیر غوں و کر 
و تجربة و مشاھدہ ہم کو نہیں ھرتا ۔ مث اشیا کے مخغنی خواص یا ان کے 
کرد تھار 

يہ دوتوں آقسم کی خصرصیتیں جب ھمارے علم میں آجانی هیں تر 
ان میں ہے بض کو اس پسند ‏ کوٹا ھے ؛ بض کو ناپساد ٴ بض کو 
قبرل کرا سے ' بعض کو رند؛ بض کر اچھا سجھتا ھے ' بض کر برا ؛ 
کوئی شے گرارا قوتی لئے ٠‏ کوئی ناگرار ء 


( یہ 


یہ مرغخوب .و غیرمرغوب, کی مز |و ربق :احسامات لقض اہی سے 
واہستہ هے ۔ اگر یه احساسات نہ هو تو نہ ہم کسی شے کو پسلد کر سکتے تھے ' 
نہ کسی کو اپسند ۔ یعلی نە کنی شے کو پسذریدہ کم سکتے تھے نہ 
کسی کو نازإسفدیدہ ۔ 

اِس طرے: اذیا کے حس آو تر ک :ارات ۲ اضاعام موق میم 
ملق ے اور اِس طرح احساسات نس هی نارق زشت ر خوب ھیں “ 

اگر یہ کہا جائے کہ اذیا کے حسن ر تبم' اچائی پرائی ٤‏ ادراف 
تو عقل .ہے واہستہ ےئم کہ احسامات لفیں ہے یعلی ہم عتل ہے کسی 
ئے کو پسندیدہ ناپسدیدہ سیجھتے ھیں ' کسی حابے ہے نہیں ؟ 

اٹھا کی وو خصوصیتیں جن کو ہم انٔے ظافری حراسوں ہے محسوس 
0ء أی کا پسند نٹاپسند کرنا؛ بائنل کیلی ہوئی بات ھے کہ 
075 و و سا0 رھیں اوہ خصومیتیں جن کا علم تجرے 
,0ا ا ا ای و اس ہا 
سمجیتے یں - رر کرنے سے معلوم هو سکتا ھے کہ أن کا پسند و ناپسد کرنا 
1 مار فا اِس نھے یہ عتٴ نو ہے اس قدر معلمم کیا 
بن کے میں 'مفقاصد وا 9 او ا ات ہی کا 
ای بی جو بات انس سام کت 
ہیں مد موا جع ععد رب ھت ہت 
7 مرن ھ٤‏ نیارا :ائس :بس اڑھک مان کب ری اش 
رنگ ‏ اور خرویں غیرد یر سام خەرمیتیں ایسی .ھی تیں: کہ جی کو ہم 
نے ظامری دس میں بد ار می ےآ 00نا ۷ 


یں کر ایک پسندیدہ شے ٭مجھا - 
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اب گلاب میں بعض خصرصیتوں تجریے ہے ایسی بھی معلوم ہوتی 
ھیں جی کا اِحساس براہ راست ظاھری حواس نہیں کر ستتے یعنی درا 
اس کا مفیں صحت ہنا یا دائع مرض ہنا ٴ اُس اعتبا, سے ھی ننس 
هی ؛ گلاب کو بە اعتبار اس کے مفیں صحت ہونے کے بھی پسند کرتا ھے ۔ 

حثیقت اي ھ کہ پسندیدگی اور . ناپسندگی کے تمام تائثرات 
نفس ھی میں پیدا هوتے هیں اور بنیاد ان ثاثرات کی احساسات نفس 
دی ٦ل‏ نفں ھی میں بطور خود استعداد عوامل مضال کے بیز و 
تنریق کی ھ ۔ 

اگر یہ کہا جائے کہ بعض اشخاص ایک کے کو مرغوب سچھتے هیں “ 
بعضش 39 مکروہ ٠‏ یی خال تام محسوسات و مدرکات کا ھ ' ٴسی 
تو کچھ پسند ھ تو کسی کو کچ ؛ اِس مبرت میں ٴ احساسات ننس 
کی بنا پر ٤‏ کوئی عام حکم کسی شے کے اچھے یا برے ہونے کا کیوں کر لگ ایا 
جا ستاھ ۔ ابر اِس عورت میں یيۃ اإحسامات کسی معیے علم کا مار 
کھوں کر ھر ستتے ھیں ؟ 

احساىات نفس ' اپنی نوفیت کے اعثبار ہے تین قسوں میں غرتاً 
ملقسم ہیں ' یعلی اد ساسات نوعی ٴ _احسامات مغفی یا قومی ؛ 


ا<ساسات ات 


احسامات ئوعی وہ احساسات ھیں جو ھر انسان میں مشترک رت 
ھیں ' صنفی وہ احساسات ہیں جو ھر صنف انسانى میں حالات امناف کے 
اختافِ و اختقاص کی وجہ سی خاص ہرتے ھیں ٴ 

7 شضعی وا ا ح<ساسات ھیں جو هر شخص میں اس کے ثقضعی انغار 
و حالت کے اختلاف و تخمیص کی بنا پر مخصوصٹر ۵وت ھین - 


ہ) 
اس ارح ھِ شڈخەسصس ہوں ٹیں ةسم کے احساعات ناو تے هیں ' ٹوھی ۰ 


صنفی اور می - 


اس صورت میں نومعی احساسات فی بنا +0 جو حم کس شے کے 
متلق ؛ اُس کے پسندیدہ یا تاپسندیدہ ہن کے اعثبار سے یا مرفوب و 
غیرمرغو یا باعث انئبساط و انقباض هوئنے کے اعتبار ہے ٢اا‏ جائے ا ' اُس 
کی صحت میں کیا شک ھو سکتا ے ۔ 

عام طور پر انسای جن چیزوں کو ناپسند کرنا ھ' ان کے نایسندبدہ 
ہونے میں کس کو نامل ھو ساتا بے ؟ اب رھ وہ حسیات جن ا تعلق مرف 
املاف و اشخاص ہی سے ھے آأن کی بنا پر البقہ کوئی عام حکم نہیں 
لمایا جا سکتا ۓے ۔ اِس اجمال کی تضصیل یہ ھۓے کہ :۔ 

وہ احسات جو جماہ افراد انسانی میں ہائے جات ہیں بعلی نوم 
احساسات یہ ھیں ۔ 
لے جس کی بنا پر انان خود اپنی ذات ٦‏ قدر کی نگاہ سے دیہتا ھ ۔ 

۴ ۔ اإحساس شعباعت ٴ مغالفات عزت ,ٍ غیرت اسی کی بنا پر 
قابل مدانعت معاوم ھت ھیں ۔ 

۲۔ احساس غذب “ نامرفیات کا سی ' ية حا ھی ۓے ۔ 

۵ ۔ اإحساس رغفدت ' اس سے مرغربات کا امتیاز ھرنا ۓ ۔ 


۷ احساس نفرت * مفروهات ٢ا‏ امتیاز اِسی نے واہنہ ھ ۔ 


ٹہ 


۷۔ احساس محبت یا حاسہ جال ؛ یہ حام' جمال کا ( چاھے 
جمال ؟ صوری ہو یا معنوی ) أئیۂ غاری ھ ۔ 
۸ ۔ احساس خوف ؛ خوففاک امور کا اندازہ اسی حاسے سے ھہرتا ھے ۔ 
۹ ۔ احساس مسوت “ مسرت بخش امور کا انداؤہ کرنے والا حاسہ ۔ 
>0 ۔ اإحساس غم ٴ باعث غم ' احساس غم ھی ہے معلوم ھوتا ھے - 
[۔ إحساس رشک ۶ قابل وشڈک امور کا اندازہ اسی حاسے سے هرتا ھے - 
۔ احساس شوق عام ' علمی دلچسپی اسی جابے ہے وابستہ ھوتی ھ ۔ 
۳ھ دوسروں کی 'مصیبت کا احساس یا حاسۂ صدردی - 
۰۳)۔ احساس منت پذیری یا احساس شکرگذاری ۔ 
٥۵۔‏ حاسۃ ٭ ضیر ؛ عملی زندگی میں امتھاؤ حتوق کر والا حاسہ - 
٤‏ 


سے واہبستہ ھے ۔ 
۸۔ ماں فی محت ارلاد ک ساہ۔ اگرچۂ احساس محچعت ھ 
کی تحت میں ھ مکر باعتبار کیف ایک خاص امتیاز فرور رکیتی ھ ۔ 


کک 


۹۔ احساس مدنیت یا حاسۂ تمدن‌پسندی ۔ 
یہ تو وا بسیا احساسات ھیں جو ففرتاً نیع انسانی میں ہائے [1] 


[]] نطرتاً ثوع انسائي میں پائے جائے کے معثی یہ ھیں کە یە احساسات دآخل اوت 
هیں اگرچە إظہار إِن کا تدریجاً ھوتا هے'؛ ان میں ہے بعض احساسات تو اینے هھیں کہ أن 
کے آثار زماثۂ شیرخوارگي هي ہے معلوم هو ھیں مث خوت ۶ ضب ۶ رفیت؛ اثفرت رغیرہ 
ارر کچھ ایے ھیں؛جن کا اظھار تدریجاً نشو ر ثماے ذھن کے ساتھ ماٹھ ھوٹا ھے ۔ 

۸ 





ااررا 


جات 'ھیں ۔ اب این احساسات :کی بنا پر ہم علمم ےا اثر یت ام 
کاہمل الفطرت انسانوں میں بض مرکب احساسات ھی پیدا ھرتے ھیں ۔ 
۔ اِخساس مخغمیے ہے ' خردداری و خوداعتادی ۔ 
احساس شجاعت ہے ' استقال ' ضت ' اقدام ۔ 
إحساس غقب نے تل سلہبی بارر پر اور احساس مدانعہ 
ایجاہی طور پر - 
إحساس شمدردی نے + ایثار' سخارت ' زحم ' گزم - 
اك نت کت دیانی ۶:امانے ؛ عدالت ' راستی ٴ ایناے عبہد ” 
خووں معاملئی " 
رھلا فا 085 سلبی تاور پر اور نریاد و اظہار غم ایجانی طرر یر > 
اکاس ملت 'بذیزڑی ۓ “ احساحن ٭دح و لاد 
اإحساس تمدن بسندی سے احساس سھاست ۔ 
نان ای یم بے ات 6 گنز ہی ' جو نوعی احساسات 
پر مبنی ہیں ارر تام کامل الظرت انسائیں میں انکر محیم کی آمیزی 
را مرخ یں احسامات تی کمچ 
اہ میں مسر ا ات 
قابل تب“ مرغوب ؛ بسذدید× بے اھا “ ام * دلچسپ ' 
؛ موافق ٤‏ سکوں‌بخش ٤‏ مسرتانزا ٤‏ جانفزا یا قابل رد “ غیرمر غہب “ 


تفریح 
٤‏ ناگوار ٤‏ برا ؛ غھرام ۶ غیر دلچسپ “ با علیف ' مخالف ' 


نابسندید 


پریھاں‌کن ' غمانیڑ ٤‏ چانئٹرسا ' رغیرہ زسوں ہے ایت او : کے طورپر 
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فی‌الواقع یو اسور ١‏ آپى احساسات سے کہاں تک وابستہ ہیں ' 
ِس کا .اندازہ کرنے کے لھے' ایک حاسۂ جال هی کو لے لیجھے' اگریە 
حام ہم میں ئن ہر تو لک کوئی سجائے کہ بہار ارکیں ." زمردیں 
مرفزاز' شہابی شفق ٴ نیلتوں آسانى ' تازوں وری رات ٭ مترنم آشار ' 
برسکوں وادی کگرھسار ٤‏ سامعەنواؤ نغمات ٴ اور تمام مناظر و مظاھر رنگ و 
ہو ٤‏ دلعش ر کیف پرور میں ٭ مکر ھم کسی طرح نە مان سٌیں گے - 

جب مفاہر جمال کی دانشی کا احساس ' حاسۂ جمال ہی پر 
' منحصر هو تو ایا کی دیکر خصااصس زثت ار خرب کا احساس ' داگر 
احساسات پر کھوں ئە میتی سمجھا جائے ؟ 


یہاں تک تو نوعی احساسات کی تشریم و توفھے تھی " اب منئی 
ا حساسات ملاحظہ نرمائیهے اور وہ يہ دەں ۔ ا]ح<ساسات قومیثت و وطنیت ۔ 

اپنی مخصوص معاشرت کی عزت و قدر - 

اپنے مخصوص رسم و زوا کی خوبی کا احساس - 

- خار وط 'اڑ سنبل و ریخاں خوشٹر - 

تخصی ا حساسات کی تشریے یہ ھے - 

اگر انسان کو باعتبارٗ اشتزاک نوعیت دیتھا جائے تو ھر انسان ٴ 
خواہ وہ دنیا: کے کسی حصے کا رھنے والا ھو اور کوئی زباں رکیتا هو ؛ کسی 
0 0 0 ات ا وٹ 
مننیت و ڈخمیت دہ آجد وہ زنسن سی راک رات سن یر سن 
میں نہیں ملتے ' قطع نظر وفع و لبالسں کے صورت کا اخلاف ' قد .و قامت 
اختاف ' خد و خال کا اختلاف ' زبان کا اخلاف ؛ يہ تو ظاھری .اخلانات 
ھیں ؛ باطنی 09 دماغی ساخت کا اخلاف ' ذھلی قرتوں کا اخالاف ' 


انکر کا اختلاف ' اطرار کا اخالاف ' ایک دو اخلانات ھرں تو کہا جائے ۔ 
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۵ے ایک دی حقیقت یعنی ننس انسانی ؛ کس قد مظاھر 
مکتافہ میں رونا ھے آررپھر ہے سبب ۰ بغیر کسی ظام کے نہیں ٴ اشتراکف 
و اختلاف کے ھی اسبا ھیں ۔ 

الف ۔ اسی طرح ٴ اگرچہ احساسات لومی تام انسانوں میں مشترک 
هوتے ھیں ' پھر ھی مرفیات و نامرفیات " کا دائرہ ھر شخص ٢ا‏ کچ نہ کچ 
مختلف ھہرتا ھی ۔- یعلی ہر شخص کے احساسات نوعی کے محسوسات 
میل کچ تتریق ہوتی ھی نف - اور یہ نتیجہ ھرتا ھے حالات گرد ر پیش 
کے اختلاف کا ' مثْاً زید میں احساس نفرت قے ارر اس کی بنایر وہ متعدذ 
چوھزرں کو قابل نفرت سجھتا ھ جن "میں ہے کچ تو ایسی ہیں 
جیی ہے تمام 'انسان نفرت کرتے ہیں اور کچ ایسی ' جن سے ارر لوگ تو 
نفرت نہیں کرت صرف زید ھی أَنى سے نثرت کرتا ھے ؛ مثاً مشاغل میں ٭ 
ہے سیر و تثریم ہے نثرت ھ ' علوم میں " ریاذیات سے نثرت ھ ' اخاقیات 
میں “٠‏ تضصل کو بزدلی کا مرادف۔ سيتا ھ .' بر ہیں زید ے 
شخصی احساسات - 

ب۔ چور ' ڈاکر ' بدمعاش ' دنیا کی نظر میں ذایل: اہوت ہیں مکر وہ اپنے 
آپ کو ایسا نہیں سسجت ؛ یە ھۓ شخصی احساس - 

۔ بض اشخاص میں ناقس الظارت اون کی وجہ ہے ؛ بض نمی 
احساسات جبلی طرور پر نہیں هوتے ؛“ اس لیے ان کے افداد پائے جات ھهیں 
ملا احساس غیرت نہیں ہرتا ٭ اس لھے پغیرتی و بحیائی پائی جانی 
ہتخاس فعافت' نہیں کرت ٠‏ ای ال اتا ا نیا جا مر رو 
شغصی احساسات ھیں -. ۱ 

بیض اشخاص میں مخالف نطرت تیم و تربیت کہ اثر ہے بض 
نوعی احساسات فعیف ر مردہ ترجاتے ھیں ۔ اِس صورت میں ھی حسیات 


و ہ۲ 


مردہ کے افداد ان میں پیدا ھو جات میں ؛ مثا اِحساس عزت کے بجاے 
دنائی ' ضدزدی کے بکاے ہے رحمی ' سخاوت :کر 'بجاۓ'' بغل اور یہ 
شخصی احساسات میں ۔ 

د ۔ بض اوقات ایک حاسہ دوسرے حاسرہ سے مغلوب فوکر ایک 
شخصی حاسے کی بنیاد هو 'جانا ھے ما غلیغ محبت ؛ غم عزت و آبرہ سے 
ہے نیاؤ کر دیتا ھے یا غلبۂً خرف :و غضب میں انسان خلاف عزت ر ضیر 
باتوں کو اختیار کر لھتا. ھے یہی صورت انتہاے_ رغبت: یعلی حرصن رر ھوس 
می مر مر 

٦بض"‏ آوقات' کوئی, حامۂ نمی ' مشق بیعنی عمل یم یا کسی 
غفس کی فارت مضصرم کی رجہ نے ۳ ای معولیٰ اڑڑھائی مورت " اخْاز 
کر لیتا یۓ ۔ مثاً صدردی ایک حاسۂٌ نمی ھ۔ مگر بض اثخاص میں 
يہ حاسة اس قد بزم جاتا ھے یا پیدائئی ماور پر بڑھا ہوا ہرتا هے کہ وہ 
کسی شخص کی ممیت دی ھی نہیں ستتے ۔ اس لیے ایسے مواقع سے 
گریز کرتے ھیں یا گریز کرۓ لکتے تیں ۔ 

و ۔ بعض اوقات ؛ انعطاط احساسات سے ہی شخصی احساسات کی 
بنیاد ہنی ھ ۔ مث حاسة رخبت کے انعطاط ار ننزل غیر معولی سے ایک 
ہام بای 010 کا رف را ا با می ای خرف 
احساسات نی جب ابی حدود سے : متتجارز ہوا جات هیں آتو شخمی 
اِحساسات کی صورت اختیار کر لیتے میں چاھے تجاوز ان کا بہ :اغتبار: ارتتا ہو 
یا بہ اعتبار انعطاط و تنرل ۔ 


زم بضن اوقات ذواجاہے: شضصی ز نمی آپس میں مخاوط ہو کر ایک 
تیسرے شی حاسہ ئًی صورت اختیار کو لیتے ھیں ملا اِحساس انتقام 


9۹0 .ںہ 


و بزدلی یا پست ھتی ار رٹک کی آمیزص سے حسد پیدا ہو جاتا ھ ارر 


حسد ایک شخصی حاسہ ھ ۔ 

ے ۔ دفع نامرفیات و حصول مرفغیات کے ذرائع "ھر شخص کے انکر 
و حالات کی بنا پر مختلف ہوت ھیں ؛ اِس طرح بض شخصی اِحساسات 
ھی ھر شخص میں جدائانہ ‏ طور پر دفع مضرٹ ٴ“ جلب مننعت کی بنیاد 
ھوتے ہیں ؛ کرئی اکتساں معاش میں تجارت: کو پسند کرتا ھہے تو کوئی 
زراعت کو ' کرئی مجاداۂ حیات ؛ ازغللبتا میں مدانستی ہتر سچتا 
ھے تو کرئی اقدام کو ترجھے دیتا ھے ۔ 

ط ۔ اخلاف سی و سال کا اثر ھی احساسات پر ہہرتا ھ ۔ بض 
کی ' ہیں میں ای مق مری ہق 1 7 ا0 کت 
نہیں ھرتیں ۔ اِس طرح اقتشاے عبر ہے بض مخصوص ثشخفضی احساسات 
ہیں ھو جات ھیں ۔ 

ى ۔ بعض اوقات کروئی حاسة ام احساسات پر چھا جانا ھ مث 
نٹھاے غم میں کرئی احساس انساى کو نہیں ہنا ای شخصی حا 
ہے جسی قے ۔ 

ک ۔ اختلاف مزا و ذھنیت سے ہی بعض جدید احساسات پیدا ذو 
جات ھیں ۔ مثاً بعضش کل مزام بات بات میں مشتعل تو جات یں “ 
یا بض وی اشخاص بات بات میں رہم کرت ھیں - 

ل ۔ امراض کا اثر ھی احساسات میں تبدیلی پیدا کر دیتا ھے آزر 
بی چدید احساسات پیدا ھو جات .ہیں ۔ خوشں‌مزاي آدمی بدمزام 


شر جانا - 


لک ا 


م- جس طرح نم سلیم اک اثر سے شی بسیما نومئی ا]ہھساسات سے 
تمام کامل النطرت انسانوں میں کچ مرکب نوعی احساسات پیدا هو میں 
اسی طرح انکار ناقص و کےنمی سے بض انسانوں میں انھیں بسیط نمی 
إحساسات ہے کچ شخصی مرکب احساسات ھی پیدا هوجاتۃ هیں مناً 

إحساس شخصیت سے فرور ک فبیر ؛ فخرا و مبافات ۔ غفب ہے ' 
خەومت عام “ جدال پسندی ۔ 

اِس سے آپ اندازہ کیجھے کہ شضصی احساسات کیا هیں اور وه کس 
شخصی ا حساسات مرکب ھوتے میں اوہ بی صورت صننی ا حسناسات کی 
بھی ھے ۔ خلامہ یه ھهے کے ۔ 

حساسات نفس انسانی کی تقسیم و ترتیب یوں ھے ۔ 

اإحساسات نوعی 


سے ری ٹیک مممت۹ت۔.ہ.۔.جہے-صںے_ 


کے 


۱ 
مرکب احساسات صننی 


مرکب احساسات شخعی 
اگر کہا جائے کہ احساسات نفس کا وجود تو تسلیم ' لیکن کوئی 
حاسثة نفس ' نطری نہیں ہوتا صرف لیم و تربیت کےا نتائے ہیں ۔ چوتنہ 
لیم و ترییت اھر شخص کی مختلف ھی ھے ؛ اس لیے احساسات بی 


6). 


مختلف وہوتےہ ہیں اور چوننہ یہ نطری نہیں ہوتے اس لیے اِن کی بنا پر 
کوئی عام حکمھی نہیں لگایا جا ستمتا ۔ 

یہ شبیه نتیجە ھے حتائق نطرت سے ناواقفیت: کا ؛ غور کیجھے بے 
میں جب کچ ھی تمیز نہیں ہوتا پھر بھی یہ امتیاز ہوتا ھے کہ لوریوں سے 
سے نیند:آجاتی ھ اور کرخت آواز کو سن کر سمم جاتا غے اور رونے لکتا ھ ؛ 
نفس کا بيے احساس ' ادراک جالیات جسے کہنا چاھھے ؛“ کچ انسان 
ھی سے شروع نہیں ہرتا بلتہ جہاں سے آثار حیات ننایاں ھونا شروع ھوئے 
ھیں رھیں ہے یہ احساس بھی ننایاں ہنا شروع ھوا ھے " پولوں ‏ اور 
بتووں پر نغمات دلفواز کا اثر مشاھدہ کیا گیا ھے ۔ انسان تو انسان ھے ؛ چرند 
پرند اپنے بچوں سے . محبت کرتے ہیں ۔ پھر انسان کو اپنی اولذ معبوب نہ 
معلوم هو ؛ بچے جب پھولوں کو دیج کر تالیاں بجات ہیں" تو کھی آپ ے 
غور کیا کہ اس کی کیا وجہ ھے ؟ يہ تو ذرا ھرذیار بچیں میں ھرتا ھے لیسنی 
۳۔ ٣‏ مہینے کا شیرخوار ھی چراغ کو دیج کر اُس کی طرف نہایت خوشی 
ہے ھکتا تۓ گویا کہ اِس احساس میں وہ پرواۓ کا شریف ھے ۔ 


قوت حافضاۂ 


وہ چیریں اجیی کو بڑاہ 'راست مر اکرائق مر ہا 
وه جی کو اس طرح محسوس نہیں کرسٹتے ' دونوں جب ایک دضه 
صارے علم میں آجانی ہیں تو أٔى کی ايک یادداقت ھارا ڈھی ریتا 
ھ ' وہ یادداثت کس ہھیلت ہر شعل میں ہوتیٰ''ھۓ آیا کچ نترش ھرتے ھیں 
یا کرئی :اور صورت انال .نوز میں اس کا علم نہیں“ انا جانتے ہیں 
کہ اگر کوئی شے حافظے میں ھ تو وہ توجہ نفس کے ساتھ ھی سامنے آُجانی 
اھ ۔ مدنوں کے گذرے-ھوئے واقعات نظروں میں پھرۓ لکتے ھیں - 


ھ۵ "ٗ0۳) 


واقعات زیست کی وسعت اور معلومات کی کرت تو يہ چاھتی ھے 
کہ اگر یہ اسر معرض تحریر میں _ لئے جائیں تو دنٹر درکار ہوں گے ' مکر 
قدرت نے یہ کم مرف مخصر سے دماغ [1] سے اِس طرے لیا ۓے کہ اھل نظر 
متحیر ھیں ' سبعان اللہ ' گویا کہ ایک جرم مغیر ' آئینۂ عالم کبیر ھے یا 
ایک آبکینہ ' معلونات کا خزینہ ھ ۔ 

مم کی ای حیات خاعرہ اوو تعتل و تھر میں قثوت حانظه کی کس جن 
نک فزؤرتٰ ھے اس کا اندازہ کرنے کے لھے آپ یة:سوچیے کہ اگر قوت حانتاہ 
ہم میں نہ رھی تو شارا کیا حال ہو > لثم اُس بچے کی طرم شو جائیں ٴ 
چیں کا ذھی کر قسم کے معلومات ہے خالی ہرتا ھے ۔ لیسی بچہ رنتہ رنتہ 
معلومات میں ترقی کرتا مکر ہم میں یہ بات ھی نہ ہو۔.ادھر ہم کسی شے 
٢‏ علم حامل کریں اور اُدھر ول جائیں ت کچ سے ہیں نہ سب 
سمیں ' انتہا یہ ھے کە بات ھی نہ کرسعوںی اس لھے کہ بات کرنے کے لیے 
بھی لنظوں اور کلوں کی ضرورت ةو اور ان سے شارا ذھن محروم ھر - 

سے آپ ايے سج ستہ ہیں کہ تعتل میں قوت حانظہ کہاں 
ہک میں ہی ھ کہ جب مم کسی امر پر غور کرتے ہیں نو معلومات کا 
تمام سرمایہ قرتِ حائظہ ھی ہے مسسعار لیتے هیں - 


قوت انتقال ذھی 


ایک ۂخص ھ جس کو پڑی بٹی کتاہبیں زبانی یاد ھیں اور حواس 
0۳ ہیں ۔ مر جیں مق دو جس ۔یاتا ےا اف آے کی 
فوورت ھے ا اس با ںی آیۓ زدداگے بارھا ‏ اُس کے ساتھ نریب کئے ھیں 
ار ات سا ا ھا ۔ ھا ڑا تھے __ سے 

[1] دماغ ایک عضو مرکب میدہ اعصاب ھے ؛ جو غغائین و شرائیں ار رزدڈ5 اور من 
یعلی مٹڑے مرکب ھے ' ٹھریے کے لیے نی تغریحات بدن کی رت رجوع را چاھیے - 

۹ 


مکر پر بھی وت 7۸ کی باتوں مم نہ آجانا اب نہیں کا کی نت 
ھے دىیتا يە ھے کہ 5 کی فھنی قوتوں میں کیا کی ھے ؟ قوت انتقال 
ذضن کا ہی کام نقے. کہ ادنیں سی علامت مشابۃہ کی بنا ٹ2 “ تام واقعات و 
حالات جنھیں کچ بھی تعلق صورت موجودہ سے ھ ھنارنے سامنے لے آئے - 

جب ھم کسی مسئلے پر غور کرت ہیں تو اُس نے۔ ۔متعلق اِس قدر 
مشلسل معلومات سامنے آت ہیں کہ خیال ہہتا ھ کہ ذھی میں سمارے 


معلومات بی لغات ۵ 


ں 


ارح مرنب ھیں ' لفغات میں الفاظ ردیفرار جع 
عوتے اور ذھنی میں صورات نوم بە نوع -۔ 


اِس سے آپ انداہ کیجیے که نر و ,عثل میں 


کہاں تکے یه ٹوٹ 
عارن سی فو ٰ 

جم چیزیں دنیا میں کہیں تەآملیں ؛ ان کو آپ عام وم مین طض 
کرسکتے ھیں “ بعض اوقات ایسا ھوتا ھے کہ صرف وھم سے ھم ایسے نتائے 
را پت جاک میں ئ٢‏ کان مامت ا ےی اد تج 
انتثال ذضی ھ ۔ لیعی خاف قیاس اور خلف ممیل متر کی" مطابق 
واقتہ ھی ثابت ھوتا ھے ' ع کے وق "مین اس اقم کی رای 'زنادہ ہوی 
ھے ۔ اور سنہا میں کم ۔ واھه کی غایت نظام ذھنیت ہیں ہی ھے کہ 
بض اوقات جب اور کوئی 'فورٹ تاس نہیں قری ا فرب وم /ھاڑا 


ذھی جزثیات سے گلیاٹ کی طرف متبادر ھرتا ھے ۔ 


سوچنا ' سمچچنۓ کے لاے یا تعتل ' علم و ادراکف ک لے ھرتا ھے ' 
تھیل گذٹھ سے ھارا بھی مدعا تھا کہ آپ کو معلوم هو جاے کہ ھاڑے 


)017" 


تغر و تعقل کے اصول و ذرائع کیا ھیں تاکة حامل تعقل یعنی مسئلۂه 
علم و اد(اک کے سمجنے میں سہولت قو ۔ 

جیسا کہ ھم احساس ظادری 5 بھان میں جتے ۱100س ادراک 
کی ابٹدا تو ]حساس کے سام ھی ہو جاتی ھے مثلا ھم ایک آے کو دیہتے 
هیں "' ید احساس ظاھری ھے ؟ ضارے نفس کو اس اإحسامں کا امتھاز ہوتا نے 
یہ وقوف نفس یا شعرر هے ارر یہی ادارک کی ابتدا یا ابتدائٔی ادراک ھ ۔ 

اس طرح کسی شے کے ابتدائی ادراک میں صرف ھسم کو کسی شے 
تو نے ھی کا علم ھوتا ھے یعنی اتنا فی معلوم توتا کۂ کوئی شا قمارے پھمش 
نظر ھے ' لیس وہ کیا ھے ' درخت ھ یا پتیر یا کرئی اور شے ؟ اس کے لیے 
ھم اپنی قوت حانظہ و انتقال ذشی ہے کام لیتے ہیں ' این تمام معلومات ‏ پر 
نظر ڈالتے ھیں ؛ .- 27 یی دوسری ایا سے مشابہت و مغائرت معلوم 
کرت میں ؛ جب کہیں یہ سج سمتے میں کہ وہ کیا ے ھے ۔ 

یہی علم و ادراک کے درجات ارتقائی ھیں کہ پہلے یں کسی شے 
تونے کا یعنی اپ کے وجود ظاھری کا علم رتا ھے پیر اس کی مشابہت ر 
مفاثرت کا ' بعدَہ اُس کے انعال و خواص آو منائغ وامفار'اوز دیگر اتعلقات کا - 

تر کیجیے ' ایک تخص لی ھی مزة _گرامرنرن دیتا ے ' 
ابتدأء اُسے اتا ھی علم ہوتا ھے کہ یہ کوئی کے ھے ' لیکن کیا غے ؟ اس کے 
لھے .وہ اپنے معلومات پر نثار ڈالتا ھ ' گراموٹوی کو ( باعتبار اُس کی 
+ة7 9ء ” مشابہ 6 انا تھے لسن مٹائرٹ و" طربق اس 
۵د انا ھۓ کہ اور مشینیں اتی نہیں میں 'ٛ مکر گراموٹونی سے کان 
کی آواز بھی آنی ھے؛ ‏ وہ اِس تفریق؛ کو گراموفوی: کا امتھاز خاصں: راز 


دیتا نے ' اور اِس طرح ' اس ایک کان والی مشینی سجھتا نے ۔ 


۴ 01 


اس لیے کسی ثٍ شے کے متعلق یہ حم لگانا کہ اوہ کیا ےہ ھے “ بغیر اس 


رت ر تعریف کے نہیں ھو سکتا کہ یں یہ معلوم هو کہ اوہ شے ( جس کے 


اشیا < کت : ای ری ۱ 
.. _| مغلق مج تچ ملرم کرنا ‏ چاھتے ھیں) کس حد تک 


دوسری چھزوں سے مشترک اور کہاں تک غیرمشترک ھے ۔ 

اسی لھے ؛ ھم جب کسی کے کی حرف کرت می ای ا5 ےا 
کہ وہ کھا ھے + تو اول یہ بتات میں کہ وہ کی چیزوں ہے مثایہ تھے پر 
کہ اُس کا امتیاز کیا هے ۔ اس کو وافح طاور پر سسجنے کے لیے حسب ذیل 
مثالوں پر غور کیجیے ۔ 

..۔ گاب کا چو ۔ 

۷ ۔ چمبیلی کا بچول - 

۳۔ نرگس کا چول ۔ 

۳۔ آم کا درخکت ۔ 

٥۔‏ سیب کا درخت ٭ 

۹ جاس کا درخت ۔ 

ویو 

۸ - قنہنانے والا ؛ حیران ( گیوڑا ) - 

جگرک ھا 0) کا ھا 

تر مثال کا جزر اوِل یہ ظاقر کرتا ھے کہ وہ کرئی تخصیص ر امآیاز ھی 
رکیتا ھے اور جزر دریم سے اشتراکف 5 اور یہ بھی معلرم ھهوتا ھے که جزر 
دویم ٭ جس سے جزہ اول :اشتراکف کت ے' جزرو اول کے مقاہلے میں ١ا‏ 
دیرمخصوص و عام شے ہے ۔ پیرل ' درخضتئ' حیران ایسی چھڑوں کہ ام ہن 
کہ ان کے ذیل میں بتی گنجائسں ھ پیول صدنا قسم کے ھرتے ھیںٴْ 


)200- 


درخت ھزارقا طرح کے اور یہی حال حیوان کا ۓ - اِس لیے ایسی چیزوں 
کر اجناس ' کہتے میں ؛ جاسن کین تعریفت: نہیں رھ کات اُس: سے متعدہ ‏ انواع 
متعلق قوں اور وہ ھر نوع متعلق .ّ ماذیت کا جزو عام هو جیسا کہ امئلةه 
مزکررۃ سے ظاھر ھونا ھے کہ پیول ' درخت, اور حیوان کا تعلق متعدد انواع 
سے ھے ۔ امثاۂ مذکررہ کے اجزائے اول ' یی کی چمبیلی ؛ نرگس وغیرۃ 
یہ سپ انواع ھیں - نوع ہے کہتے ھیں ؛ٴ جو کسی جنیر ہہ بھی کرئی تعلق 
رکھتی ھو اور کرئی خصومیت نومی ہی رکتی دو ؛ گاب" چمبیلی نرگس 
وغیرہ کے و لوعئی امتیازات جن کی وجہ سے وہ ان اموں سے موسوم ھیں ' 


اں انواع کی اوئی خصومیتیں ھی تیں ۔ 


اجناس و انواع شیشۂ اپنے انراد کے ضس میں پائے جات یں ' نا 
نہ کہیں مطلق . حیران کو باسکتے ہیں نه مطاق انساں کو مکر جو تعلق 
جاس کا این انراد سے ہوا ھے وہ نوع کا اپنے افراد سے نہیں ہنا ؛ جنس ان 
افراد کی ماھقیت کلی نہیں دوتی مر وع اپ افراد کی ماقیت کلی یا 
میں امافیت) ھوتی ھک اِس کر یوں سجھیے کہ حیوان ؛,جنس ھ '_ اور یہ 
75 ۰" دی جائی ۳ انی :ادا ان کے وا ارر 
چیزوں میں بھی - اس لیے کہا گیا ےہ کہ جاس اپنے "افراد کی ماذنیت کل 
نہیں هوتی یعنی کسی اثے کی جاس معلوم ہونے کے ب٭د ہی اُس کی زی 
مافیت نہیں معلرم ہوتی ' اس لے فرورت ہوتی ھہ کہ اُس کیا نوەیت 
_۔ گتاھ اک ور سر ڈور ساس 0روا 
معنل ماھیت ملوم تو جانی ھ ۔ اس لیے کہ نیع کے بعد کرئی_ تفریق 
بای نہیں رهھتی ۔ انسان نوع ھے اور نوع این انراد ؛ زید عمر مغیرہ کی 
میں ماھیت ھ ' کوئی انسان هو ' کہیں رھتا :ہو ؛ /کسی خ۵ و خال کا ھو 
مگ انان شی ستا جائے کا ۔ اسی لھهے اسیا کی تعریف میں مرف 


یع 


جنسیت و نہعمیت ھی کا لحاظ رکا جاتا ۓے [1] ۔ یہ معلوم کرنا کە ایک 
شے ؛ کی چھزوں ہے مثابہ ىر یا کی چھزوں سے اور کوٹی تعلق و اغتراک 
رکھتی ھے ۔ یہ تلاش جنس فٌ ' اور اس امو کا تعیں کرنا کہ ایک نے ابی 
نوعیت کے اعتبار سے کھا خصوصیت رکیھتی دن ؛ یه تس نوعیت نے ۔ 

مسٹاۂ ادراک میں ؛ بحث جنس و نہوم کی ایت کا انداڑہ کرنے 
زبان ھی ذریث ‏ | کے لھے آپ اپنی زبان .پر نظر ڈالفے ٭ اِس لھے کہ زبان ھی 
کر شمدہ ںہ رک کک ا ے‫ خغع 


ای باتت' سمجھاتہ ہیں تو الفاظ و کلمات ھی کے ذریعہ ہے ستات ھیں 
اور جب خود غور کرت ھیں تو بھی زبان سے قطع نظر نہیں کرسٹتے - 

ھر زباں میں /“ اثخاص و انراد و اشیا کے بض مخصوص ناموں کو 
چھوز کر '“ زیادہ تر ایسے ھی ام ملیں گے ' جو کسی جاس و نوع پر داات 
کرت توں ۔ مث ۶ .دریا ' پہار؛:آباد '_ ویران.' صدرا '. بستی۔' ارت وغورہ > 
اس کی یہی اوجہ ھ کہ سجنے'“ سجاز میں بغیر اس کے ہم ھی 
نہیں چلتا کہ :اڈیا کے علم صضورات ہارے پیش نار ہیں مث اگر میں 
زین وخٹر ہے بحث آتہ ہو اور مطاق انان ھی کے معلق کچھ کہنا 
تو بغیر اس لنظ انسان کے اروو بغیر اس لنظا کے عام مفہوم کے کام هی نہیں 


چل سمتا۔ یئ لنظا اسان ایک ایسا اتا کہ جس کے تعت میں دا 
پور کے انسانں داخل ہیں ' اب اگر نتم مطلق انسان کے متعلق کروئی مفید 
۳ ۲ ٴ 
[]] جنس تریب ر نمل تریب کے علم ہے کسی شے کی کامل تعریف معلوم و جانی ۓے 
مگر بہت سی چیزیں ایسی ھیں کہ ھمیں أن کی نصل تہیں معلوم ' ضرت جلنس ھی مباؤ) 
ھے مثاً سیکڑوں چرند ' پرند میں چن کی نصل ھیں ہیں ' صرت جنس تریب یمٹی چرته 
پرد معلوم ھے ' اس ہے آگے یجوؤ اس کے کہ اعرا عامۓ کا استضا کیا جائے اور کوئی صورت 
نہیں ما ملوطے کی تعریف یرں کریں کہ ایک پرئد ھے ' سکھاۓ نے آدمی کی سی بولی 
برلئے لگتا ھک ' چوٹی ڈیڑھی درتی ھ ریرا یھ ترام جزثیات از تبیل اعراض عام '×یں - 
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و امضر بات قطلوم )کر سکتے میں تو وہ ہر ٹرن انسان کے لئے یساں ضر و 
منید ھوگی مل جہل کہ خلاف انسائیت ھے “ ھر انسانى کے لیے مضر دق ۔ 

اسی لیے اگر کسی زباں سے اساے اجناس و انواع کو نکال دیا جائے تو 
وہ زباں اس نان می 50ھ ھا کک ذربے ہے ھم کسی کو کچ 
سمجھا سمیں یا خود کچ سج سعیں ۔ 

لن انسان یا حیوان سے جو مفہوم ھم سجھتے ہیں ' أے تصور للیه 
: کہتے ھیں ' اور وہ اُس لفے کہتے ھیں کہ لن الفاظ سے مزراد 
۰ س20 

کوئی خاص شخص یا کوئی خاص نرد نہیں ھرتا ' کسی 

جنس و نوع کے ام اثراد مراد ہوتے ھیں یہی کلیت ان الفاظ میں ھے ارہ 
بی وسعت مفہوم ؛ تعقل کی روےرواں ھے ۔ 

بچے کا ذھشی جس طرے رئثتہ رفتہ ترقی کرتا ھے اسی طرح ؛ مطلق 
انسانی ذھنیت میں بھی ارنتا 7ف انان ےجب اس دنا میں 
آقیہ کھولی تو اس کو سایئہ جن چیڑوں ہے ہڑا. وہ بھی گرہ و پیعن کی 
چیزسس ہیں اور ان چھزوں کا علم سے جزئی تصورات ای کی حفایت سے 
مرا" جس ارح بچہ جب کچ ھریں۔ سنیالتا ھ  '‏ اور اپنے گرد و پیش 
گر '. ای کی چھڑوں کو دتا ھ۲ تو ہر شے ,ایک غضمی ‏ رر جرشی 
1 : کر 4 7 2 
تصور اُس کے ذسی میں قائم ھوتا ھے ' مث جب سے کسی پرند کو بتا دیا 
جاتا هے کہ یہ کبوتر ھے یا اور کسی جانوز کو کہ یہ بلی ھے' یہ کتاھ “یا 
لیتا ھ جو اس کے پیش ناو ہو ہیں ' ابتداء آے يہ خیال ھی نہیں 
اتا کہ أِى ناموں میں دوسرے ھم نوم افران ھی شریک ھو تہ ہیں ۔ اسی 


مارح انسانی ذھنیتی شروع ہیں ایک سے یی کیا ڈھنیٹت ۶ لوے ساد× 


۲٢۳و‎ 


1 مثال تہ لی جیسے جسے اُس کا مشاشدء وسیع ھرتا گا ویسے ویسے 


ع.. 


ُآس کے جرٹی صررات میں ہی سہمیت پیدا ھوتی کی اب ا!س کے 
ذسی میں اخراد و اشخاص ہے. گذر کر نوعی تصوراٹٰ ھی بدا ۳ 
پلے تو وہ اینے آپ کر آدمی 5۶ 0اطرا جب ام ے انم 
غعل و نطرت اور اشخاص ٢ی‏ وت تو سب کر ابلی طرح 'آئی لا 
؛ اِس طرح ایک نوعی ور اُس کے ذس میں پیدا ہو گیا جس 
سر لی رفرمر ار ےج کر ات 
ترٹی قوئی تو تمام انسانوں میں آ نے کيی خصوصیتیں حیرانوں کی 
تی ہیں دی فی عم ا و ہیں کان ا ا رک 
حیوانیت ایا ٤‏ اس اشتراک کو دیس کر ایک جسی تصور ؛ مطلق حیران 
ا اس کاذی میں پیدا ھو گھا جو نوعی تصور سے زیادہ وسیع تھا یعلی 
تصور حیران میں تمام انسان اور انسانوں کے سوا ام جانداروں گی 
گنجائش تی * پھر اور مشاہدے میں ترقی وی تو حیران کو بلحاظ تشو و 
؛ شریک نباتات پایا - اس مارح ایک جسم نامی با تیں کا صور عام پیدا 
توز؛ جو صور نعی لی :انسان کے صہر اور تضور جنس قرب ایی 
حیران کے ضر سراف ا ہمت کیتا۔ تا کی سور جس نامی: میں تمام 
انواع کے وک ؛ ام حیران-و ائسان :باعتبار تقو و تتاے جسیٰ شریک 
ھر لئے “اس کے ہیں تصورات میں' او *وسستا پیا :ھرئی تو مطلقٰ جسم 
ایک تصور پیدا و جس بی تحت میں انساق ‏ و خفزانسان نعل 
تا جسم رن الین ۔ چھزیں ٠‏ تجمادات ےی ۶9 ضات کت اناوای 
رریعوت دویپے کہ تمور جسم کے ہیں شور مہجردہ یا ور وجرن نے آغر “کی 
داُت وۓ کر ایے تحت میں لے لیا > 


ہے ٭'ارنقاے رت لئ باون طح' ضررات ام میم 


ےا 
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بیدا آہرتی گئی ۶ ابتدائی ہونی ھ اپنی ذات سے یعنی پہلے افراد و 
اشخاص کے جزئی تصورات پیدا ہوت ھیں ' .پر نوعی تصورات ٴ اس کے بعد 
جنس و قریب و بعید کے تصورات اور بالآخر جنس‌الاجناس یعنی ضر 
موجوں یا وجود پر تصورات کی وسعتوں کا دائرۃ منتہی ہہرتا ھ۔ اِس طرح 
انسان کو اپنا تعلق تمام اشیاے کائفنات سے اور کائنات کر اھ تشے ‏ علق 
دوسری شے سے معلوم ھو گیا ۔ 
مزید براں ؛ تصورات کلیۃ کی يه ترقی اور ذس انسانی کی ؾۃ تسم 
پسندی تچ ایا کی ذات ھی تک معدود نہ رھی ' بل متعلقات 
آ0 من دن او ایح کو تیفک کا انندازہ؟ کڑے 'والے 
الفاظ حرارت ۶ برودت ' راحت ' مصیت ' _جسامت وغیرہ پیدا هو گئے ' 
پر واقعات و حالات 5.- ھم رنگی کے مشاهدے سے بعض الفاظ تو ایجاہی 
طرر پر پیدا ہو گئے مثاً ہنا یا ہستی اور بعض سلبی طور پر بالمقابل 
پیدا ہوئے ۔ مث نہ ھرنا یا نھستی ' یہاں تک تو بسیط تصورات کلی تھے اب 
آنیں بسیط تصورات کلی سے مرکب تصورات کلی کی بنیاد ہڑتی ھے ملا عالم 
متغیر مھ ؛ نس غیر متقیر ھے ' ان میں سے ہر تضیم دو صوروں [ا] سے 
مرکب ھ ' اور ھر تعور ان میں نے کلی ھ ٴ یعنی ” عالم متغیر ھۓے ““ میں 'عالم“ 
' اور ' متغیر ' دولوں کلی تصور هیں - اسی طرے ” نفس غیر متفیر ھ “ میں 
”نفس' اوز ' غیر متغیر “ ہر دو تصورات کلی ھیں ۔ اسی ارح بثارت مرکب 
تصورات کلی جنہبین قفایا کہتے ]٢[‏ ہیں ؛ فائم ھوئے اور قالم ھوتے رھتی هیں - 
[]] متطقییں کے ثزدیی ' تشیہ ( تصدیق ) ٹین تصوروں ہے مرکب ھٹا ھے مثاً ننس 
کو نا نہیں ' اس میں ئفس اور ُا در تصور دوئے ار ٹیسرا تصور اس ثسیت کا ھے جو 
سلبی اور پر کنا کو نس ہے ھے' مگر هھمارے ٹزدیک ید ھر در ثصورات کی ثسبت باقمی 
کوئي تصرر کلی نہیں ۔ 
1٢‏ تضایا کي تقسیم کئٔي اعقبارات ے کی گاي ھے ' مگر یە مرٹع إن تفصیلات کا نہیں۔ 
۔ 
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لسن ذھن کا کال يہ ھہے کہ سم روزمرہ بات چیت میں ٴ ان لفتاوں کو جو 
تصورات کلی پر دالللت کرت ہیں ؛ پتکان استعمال کرت رھت ہیں کر 
بھی غلمانمی نہیں ھوتی ٭ تھی لفٹا انسان سے کوئی خاص انسان مراد نہیں 
لیتے اور نہ کبھی لفظ حیوان ہے کوئی خاص حیوان مراد لیتے ھیں -۔ 


یہاں یۃ قابل فور نقے کہ ذضی انسانی 2 (فتة تہ کیا کام کیا ٤‏ 


ضارے علم کی ابتدا ہونی ھے احساس ظاھری ہے چر اشخاص و افراد کا عام 
ہرتا ھے یعنی جوئی تصورات ذضشن میں پیدا ھوتے ھیق ' چر اشیا کے باۃمی 
افتراک و اخلاف کا علم ھرتا ھے اور اس طرح نومی رو جنسی تررات پیدا 
ہو دیں پر ان بسیط کلی صورات کی آمیزیں ہے مرکب کلی توزات 
( تضایا ) کا آغاز ھوتا ھے اور بالآخر یہی قفیے ' مقدمات قیاس کا کم دیت 


ھیں اور اُس طرح دلیل و حجت [1] کی ابتدا ہرتی ھ ای ھ کچ 


[ا] دلیل کے افظلی معثی رھثما کے ھیں ارر اصطللحاً ثہوت کو کہٹے ھیں ارر اِس کی 
در تسبیں ھیں ۔ آئی رو می ٴ ءلت ہے معلول پر استدلال گرا استدلال لمی ھے ارر معلول سے 
علت پر استدلال کرئے کو استدلال آئی کھتے هی ارر اصول استدلال کو قیاس کہتے یں ارر 
ٹیاس کی چار تسمیں ھیں ۔ اتترائی ۔ استثثائی - حملی ارر شرعلی ( تفصیل کے لئے تن مثعلق 
کی طرت ( رجوع کرثا چاہیے ) مثاٌ ھمارا دعوی ھے کہ ” اس راہ ہے کوٹی گذرا هے “' اس ۵عوے 
پر دلیل ؛ په ٹیاس ھے کہ اس راہ میں ثٹش قدم میں ۶ جب کسی راۃ ہے کرئی گذرٹا هے 
تو ثقش تدم ہی جاۓ ھیں ۔ نتیجە ۔ اس راہ سے بھی کوئی گذرا ھے ۔ (یہ استدلال انی 
کی مثال ھے) 

اصل يد ھے کہ یہ سب کارثامے بھی ترے انتقال ذھن کے ھیں ک شمارا ھن جزثیات سے 
ھیرنک و مشابہ امور کی مار متنثل ھوتا هے " کوئی تصور جزنی ھو یا کوئی مشائدة غرض کہ 
کرئی جزلیه ھم اس ہے متعلق تمام امور معلوم ھمارے سامتے آجاۓ ھیں ارر اُنھیں ے 
ہم کوئی اصول کلی ٹاثم کر لیتے یں ارر اُسی اصول کلی کے ماتصت پیش ثظر جزیئے پر 
غور کرت هیں ۔ ارہر رالی مثال ھی پر فور کیجھے ' جب ھم راستے میں نقل تدم دیکھتے 
ھیں ٹو همارا ذھن ' اِس تسم کے مام پچھلے۔ تجربات کو سامئے لے آٹا هے ' اس طرح اس 
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تنصیل تصورات کلیە ھا اس١‏ ؟یے؟) آپ نے یئ :|اندازہ تو کر لیا ہوئا کہ 


تفہم و تفہیم میں کہاں تک ان ضورات کی احتیاڑھ - 


قپاس کی بفیاد ھمارے تجربات ساہتھ ھی ھیں ارر یہ مقدمۃ کلی کہ چپ کوئی کسی راہ نے 
گذرتا ھے تو ثفش قدم بن جاۓ ہیں تمامٹر مشاھدة گذشلنہ ھی ہے ماخوذ ھے ۔ 

اس صورت میں ؛ اگر ھمارے تجربات و مشاہدات رسیع ئە ہوںگے یقیناً ھمارے تمام 
را قیاسات بھی جن کی بئیاد ھمارے ثاتص مشاھدات ر تجربات پر ھوگی ؛ تیاسات معالفارق 
ھی ھوںگے ' مثْاً ایک شخص کا یھ دعوی ھے کە' ایک دیوانے میں آثار صحت پائے جاے 
ھیں اور وہ عنٹریب ٹندرست ہو جائےگا' اس دعوی پر دلیل؛ اُس کا یھ تیاس ھے 
یه دیوائہ متبسم ھے' ھر دیوانے کا تہسم؛ آثار صععت کی دلیل ھے؛ تتیجہ ؛ اس دیوانے کا 
تہسم بھی آثار صعت کی دلیل ھے ٹرتیب مقدمات اصولی ھے؟' مگر ثتیجه کس ٹدر مشھک 
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ھے ۔ بات یہی ھے کە ٹیاسات کے مقدمات ھمارے تجربات و مشاھدات هی ہے ماخوذ ھوۓے 
ھیں ؛ اگر ھمارے مغاھدات صحیم ھیں تو مقدمات بھی صحیے ھوں گے ارر ٹیاس ہے تلیجد 
صعی ثقائ تک | بھی ٹھیی ثکلے گا ورئہ ثتائ ٹمامثٹر مغالطات ھی پر مبٹی ھوں گے ۔ 
پہنچنا استٹراے | اس لیے اصل شے مسا ادراک میں استقراے ثام ھے ارر صعحیےم 


۳۲ منحصر 





استتراہ جزتٌي ٦٥پ‏ ۷+ 00+0 لات نم حرت مر یت مض مات 
ھم لے۔ اکثر اجسام حرارت کا یہ اثر دیکھا کا حرارت کا اثر جسامت کو پھپا دیٹا ھے تو 
[س مغاهدے ہے یھ کلیہ اخذ کیا کہ حرارت جسامت کو پھیلا دیقي ھے ' یہی استقراے قام 
ھے ۔ اگر یھ کہا جائے کہ دنیا میں ھزاروں چیزیں ھیں ' انسان آئے ھر غے پر تو حرارت کا 
یہ اثر نہیں دیکھا ۔ اس لیے یھ کاییہ استٹراے ام پر مپقی تہیں ۔ اسانفزاے تام کے بی 
معثی لیے جائیں کہ هو کلی ( جر استفرا کے ذریعے سے ماخوذ ھو) جب این ثمام افراد پر 
ہر پاے مغاھد5 صادق آجائے تو وہ کلی سیجھا جائے ارر جب جملہ افراد پر کسی کلی کو 
سی کی دیکھ لیں تو اس استٹراء کو اسنٹراے کامل سمجھیں ٹو یھ امیکن ' نہ 
ہم اس طرع کوئی کلید قائم کر کے ھیں - ٹھ ھمارا استقرام اسٹٹراے تام سیجھا جا سکدقا ھے ۔ 
استثراۃ اسی اخداتک مءکن ھے کو کسی کلہے کو اس کے اکثر انراد پر مۂطبق کر کے دیکھ 
لیا جائے اگر متطبق ھرتا هو تو رہ کلیە صعیے ھے' ارر یہی استٹراہ استٹراے ام ر کامل 


ھے ررثھ اس ۔ 





0س0 
حدوں علم اود ادراک 


نی الحثیتت کیا علم و ادز(اک کی انتا بھی ھ کہ انسان نے اشیاے 
معلومہ کی درجہ بندی کر لی یعنی اجاس و انوام و اصناف و انراد کا 
تمیں کر لیا یا بعض چھزوں کے انعال و خواص و مفافع و مفار معلوم کرلھے ؟ 

مس ھے کہ کبھی انسان ىاثفات کی ہر شے کے متعلق بھی یہ معلرم 
یو عو بد و جو حاو یک سوا 
تمام اٹھا کے مخفی انعال ر خواص تجربے و مثاھدے میں آجائیں ؛ 
لیسری کیا یۃ کامیابی ؛ علم و ادراک کی انتہا کی مرادف ہوگی ؟ 

کیا تمام سی ادراف کا حامل بھی ھے کہ انسان قیام حیات کو 
امل متصودہ قرار دے کر ھر شے کو اسی نتطة نظر ہے دپھنا چاھتا ھ 
کہ وہ کہاں تنک معارن قیام حیات ھے ؟ 

خالص غلمی جن و جہد: کا تو اقضا یہ ھرگر نہیں کہ اُس کی بنا 
صرف اغراض انی پر ھو۔ يہ وسیع )الات ' 
ھ ؛ اِس کے معلق ھیں کیا معلوم ھ؛ کیا ھم یہ جانتے ہیں کہ 
اس کی علت فائی کھا ھے ؟ 


جو شارے چاروں طرف 


بالات کی وسعتوں کو اگر آپ نقابل تیاس سھھتہے ہیں ت 
ھم اپنے سوال کو نہایت محدوہ کئے دیتے میں اور مرف يہ پوچتے میں 
کہ کھا آپ کو اپئے وجود کی علت فائی بھی معلوم ھ ؟ٗ 

اگر آپ یہ کہیں کہ شارے وجود کی علت غائی ادراک یا حقیثت 
شناسی ھے تو اس ضورت میں تم آیگ سرال آپ ہے اور کریں گے ' وہ 
یہ کہ آپ اپنے مد وجود میں کہاں نک کامیاب ہیں ؟ 


۸0۷ە۶) 

ضارے تمام استدلالی علرم و مشاقدات کی بنیاد '٘ صرت مسسوسات 
ھی پر ھے یعتلی مجسوسات هی ہے بذریث مشاھدہ و قھاس بعض: نتائے 
ھر اخذا کر سمتے ہیں ید ھے سرمایہ ہارے علوم کا ' لینسی یہ کم 
مائئی ؛ علم و ادزاک کی انتہا تو نہیں ۔ 

یہ سے ھے کہ علم و ادراک 7 کرئی انتہا نہیں ؛ لیکی ھمارے 
ذرائع علم اگر یہی ذرائع علم ہیں تو فرور محدوں ہیں ' کیا ہم اننے 
انھیں ‏ حواسوں ‏ اور اُھیں قواے کر کی رھنائی میں ؛ تمام مراحل 
ادراک کو طے کرسٹے ھیں ؟ 

کیا یں اپنے مبٹء و معاد کا کوئی یقینی علم ھے ؟ مانا کہ ببعضش 
قھاسات اس کہ موید ہیں کہ ئن "ایک جڑھر ناقابل .نا ھے *: لینیٰ 
تھا اهیں ذرائع سے "”ص کسی طرح يہ ھی سج ستے ہیں کہ بعد 
الاب موت ؛ شاری حثیقت ذات * کس ہیئثت نفسی ہے باقی رھتی ھ ؟ 

يہ اور اس قسم کے کسی ایک سوال کا جواب بھی ھمارے مشاھدے و 
قیاس کے ہیں کی بات آتھیں؟ اور اکیوں کر :ہو کہ نہ تو اِس قسم. کے 
امو محسوسات میں داخل ہیں تہ بطور نتیجہ ' محسوسات سے اخذ 
پ2 : 

ایک طرف تو ھم يہ دیًھتے ھیں کہ ذرائع عام قطعی محدود ہیں ٴ 
دونڑی' طرت ہم کو يہ ہی یثیی ھہ کہ ھارا متصد حیات ' علم یعلی 
کارئی ل محدود ھے ۔ ذرائع علم کو معدود اور علم کو ل۷ معدود دی کر 
تمیں حیرت ہرتی ھے - : ۱ 

نظام نظرت میں یھ امول ۶ ہر جکھ ,نار آتا ھے کہ جو ئے؟' جس 
غرض کے لیے ھے اُس غرض 9" "۔ 0 کا نظام “ لہایت: مرزوی 
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اور غایت درجه ' مل لٹ مث آلات سماعت : بصارت ھی کو دییھیے کہ 
ان کا مقصود نظام جسمانی میں عنناا۔''دینا ۱۳۶٣ا‏ ۷ح 
پر غور کیجھے کە اس قسم کے انعال انجام دینے کے لیے کس قدر مل 
اور ٭وزوں هے ؛ ای عارح کائنات کی ھر شے ؛ بالفات میں جس: غرض 
کے ےئ تخل 2ہ ا ۱ت نک 
اور مل ھ ۔ 

لی نظام ظرت کر دیع کر ہمیں اس بدگمانی کی جرأت نہیں 
قوتی کہ ھٍ ید سمجھیں کہ سارا نطری مقصودں حیات تو ادراکف یعنی 
ایک غیرمحدود کارش رو تللش حقیتت ھے اور:ٴ شارا نظام تعتقل فطعی 
مکەدود ارر اِس مقصد کے حصول کے لیے ناکانی و غیرممل ھے ۔ 
کرئی ذریعم ' حقائق ماوراے طبیعیات تک پہنچنے کا ری طرر پر نس 


کر حاصل دوگا ۔ تاکہ انسان اینے متصد حیات میں کامیاب ھرسکے [1] - 


نفس انسانی و علم 
و ھی 6 ا ا 2 
کے وظائف نطری میں داخل ہنی ھیں من ضارا جسم کہ ان شو و ھا 
میں ماٰب خال ہک وت موائق غذا و آب و ھا کا طالب ۓ ' بی 
چھزیں اگر جسم کو حامل می رما می ا 9 ای می کی 


[]] ظھری حواسوں اور ڈواے ذھنہء کے علاوة ؛ خود ثٔس میں ایک اسنُعد ا۵د ادراگ 
حتائق ھے “جس کا ارتقا ارتفاے نفس اٹسائی کے ساٹھ ساتھ ھوٹا ھے ' اس کے ذریعے سے *م 
اں حقائق تک پہٹم سکتے ھیں جن کا ادراک حزآسوں کے ذریمے' ہے نہیں هر کٹا - (دیکھیے 


غصل ارٹٹاے ٹفس ) 


(23ء۰) 


ترقی کرتا رھتا ھہ ورلہ روز بروز تعلیل ہوتا جانا کے یہاں تک کە ایک 
دن مردہ هو جاتا ھے ۔ 


یہ کچ جسانیات ھی پر منحضر ہیں بەیند یہی امول ذھنیات 
میں بھی جاری ر ساری ھ - نفس انسانیٰ کا جو کپ امتیاز ھے رہ 
علم و ادراکا ھی سے ھ اس لیے علم و ادراک ھی کا ننس انسانی 
کے حصول میں کامیابں ھہتا جاتا ھ یعنی جس حد اک نائز ادراف 
حتیقت ھو جاتا ھے اُتنا ھی این آمتیاؤ او استعداد میں ترقی کرتا جانا ھ 
اور یہی نفس انسانی کا نشو و نا یا نشور ارتقا ھے ۔ برخاف اِس کے 
جس قدر آینے مقتضاے نطری سے دور ہوتا جاٹا ھ یعنی جس حد تک 
سبلائے محرومی ,ٍ جہل ھرتا جانا ھے اتنا ھی بامتبار اپنی٘ استعداد 
نطری کے ضعیف و مردۃ ھہرتا جاتا ھے اور یہی نفسں انسانی کا انحطاط 
ا اہ 

عام اگر علم۔ ھے یعنی ائعکسں حثیقت ھ تو کرئی محدود شے 
7ی آر+ بآم 
نہیں ؟ بر خاف اِس کے اگر جہل منانی علم و ادرزاک ھ تو جبل 
ھی کرئی محدود شے نہ ھہرنا چاھیے اور اس لیے ننس انسانی کی 
پستی کی بھی کرئی انتہا نہ ہنا چاھنے اور اسی غیر محدود ‏ ہپستی 
کو زبانں مذھب میں درجۂ اسنل‌الساقلیی کہا گیا ھے یعنی پستا: آریسنی 
درجہ اور یہ واقھ ھے کہ شرافی و رذلت اِسائیت کے اِس قدر مدان 
کثیر افراد انسانی میں پائے جات ھیں کہ غعرو و نزول_ یا ترقی و انعطاط 
کے حدود متمیی نہیں کئے جا سکتے غرض کہ نفس انسائی کا نشو و ارتقا 


۳۸9 
یا روم و کمال تامتر علم و ادراک کے عروج و کمال پر مبنی ھ آرر 
انعطاط یا تنزل کا واحد سبب جہالت ھی قے - 
اخلاقی نقطلةً نظر سے دی"ھھے تو بھی تمام بداخلاقیوں کی بنیاد ؛+ غلعا 
تعلم و تربیت یعلی جل عو 0ل 1ح کت 
امل سبب مرض کا تعینی ھو چکا ھے؛ عاح بالفد اگر کوئی ھے تو صرف 
اثر ؛ اور کیوں نھ هو ؛ٴ علم ۳ 7 لن انا 0ط ات 
انسائی ھ 'منا 
اتا ولف حیلے ے ' اک ہیں ۷طز "2د امازاارزح 


انسائیت کا راز بھی مرف علم اور حقیقی علم ھی میں ضرھ ٍ 
٠‏ ۶ , ھ ہہ 
خلاصمت بھۓ تعقل 


57۳7+ ھھ'ا" 
وقواۓ نفیں کے چچعلمہوٹیٰ  ...  ,ٰ‏ 
نس اف قل ارامی ہ۔ نیل سل ضل ۶" کا 
ذھنیت و ایل و ذرائع تعتل پر ایک تضصیلی 05 020 
سس سو ہت تج 


2۵۳20۸3)۱ء"0“0) 


میں حذود علم و ادراک کے مسئلے پر سی غور کیا گیا اور بالآخر ننس , 
علم کے تعلقات بای کی ترضھے پر اس بحث کا اختتام ھونا ھهے ۔ 


راہ 


تعقل کے بعد نفس انسائی کی دوسری قون ؛ قوت ارادی ھ ؛ ارادہے 
اععال ذھنی میں ' تعقل پر مشروط اور اُس ہے موخر ہہتا 
| ھے ؛' رجہ یه ھے کہ ھر اآرادہ کسی غرض کے ماتحت ھرتا ھے 


اور اغراض کی بنا تفم و ادراکف پر ھے ؛ اِس کی مزید تضصیل یہ ھے ۔ 


حبیات شاعرۃ میں 


آپ' ال ام اسال آرادی پر نظر قال جائیے ' یہی پائیں گے یا تو 
آپ جلب منفعت کے لیے کرئی ارادہ کرتے ہیں یا دئع مضرت کے لهے اور 
احساسات ننس کی بحث میں آپ يہ معاوم کر چکے ہیں کہ مرو منید 
کی تنیز و تفریق ؛ پسندیدگی و ناپسندیدگی کے اعتبار ہے ' احساسات 
نفس ھی سے متعلق ھ یعلی اِن امر کا ادراک ؛ احساسات نفس ھی کے 
ذریعے سے ہرتا ھۓے ؛ ا جو شے ھم کو اچتی معلوم ہوتی ھے اُس کو حامل 
کرٹا چاھتے ھیں اور جو بری معلوم ہوتی ھۓ اُس کو دنع کرنا چاھتے ھیں یا 
اُس ہے گریز کرنا چاھتے ھیں ' اِس طرع ارادے کی بنا ؛ اغراض پر اور اغراض 
کی ادراک پر ہہوتقی ھ ۔ اس ہے آپ یہ تو سیصبم هی گئے ھرکے کہ اغرافی: 
مععرکات ارادۃ افراى ھی معرکات آرادہ ہوتے ھیں ۔ اب رھا یہ امر کہ 
ام رف یس ےگا × .ری ٢‏ مو مز 
ٹنسی ھۓے 
راست ھرتا ھے کہ ھارا إرادہ ؛ هاری ذات یا ضاری 
انائیت کی ایک حرکت ئفسی ٍ جو ہے غرض و غایت نہیں ھوتی ۔ 
چوتہ بلاے ارادہ ٭ اغراض پر ہوتی ھ' اس لیے اغراض کی تصیل 
7 


رھ 


سی یہاں فروری تجی مٹر شم نے بہ مصلحت ‏ اِس کو ایک دوسرے موقع ے 
لیے اتا رکھا غے [۱] ۔ 
حبات طبیعی 
یہاں ف انال حیات شاءزہ کی تصیل ر رضم فی اب مم 
حیات غیرشاعرہ یا حیات طبفی کے انعال کی تشری؟ کی ارف متوجه 
ہرتے ھیں ۔ حیات غیرشاعرہ یا حیات طبیعی کےہ انال کی مرئز و مصدر 


مابیعت ٹے مگۂر مایبعت کیا بۓ ؟ بض حداے أاسام متننیں رسائل 


بنا < 


اخرا‌الصنا کی راے میں ”یی ایک قربت نس کا سج "جم مم 
اجسام بسیط و مرک یعلی علامر و جباد و ثبات ار حیوان میں ساری 
اور کر جسم مرکب و غیر مرکب ( بسیط ) کی محرک و مدبر ل ]٢[‏ - 

لییی سارے نودیک ' جیسا کہ ھم بحث افال نس میں کس چکہ 
میں ۶ طبیعت اقرت نفس نہیں ہانہ ائفس کی اوہ میں مورت غ ' 
جس کی تحدینَ ' تذریق اثائیت ہے غوتئ ھۓ' ننس ھی أن غثر مخصرص 
انعال کے محرک هونے کے اعثتبار ہے جى کا علق تہ صرف انسانی حمات 
غیر شاءرہ ہے هے بلک بقدر قابلیت انوام ٭ _.٦‏ نع النات ہے س ٭ بامقابل 
ثائیۓ ؛ طبیعت کپاتا ھ “ اِس ارح ثقفس ھی محرک و مدبر اجسام 
بسیطا و مرکب تق ۔ 

ننس کے وہ افعال جں کا تلق انسانی حیات غیرشاعرہ یا حیات 
اعا نیم ری طابیعی سے ھۓ ؛ تغذیہ ' نشی اور تولید مثل میں ۔ نہ ۰ 

ریا جاہ ان اععال جذب غزا و دنع ول ؛ تنس و' دوران 
خوں زغیرہ ہو مشمل ھ۶ جن کا ماحمل تصیل و صیل و بقا و آیاہ 
کو 70-9 ای مکی ضا ا اہ کا ار 


ا [|] دیکھو, مبادیات اخاق - 
[۲] دیکھیے رسائک اخراںالصفا جلد درم ٭ 





ں۵ئە۸معمف 


نظام جسنائیت هے ؛ تلنیه ' اعمال نشو و تا جا اور تزلید مثل' ان اعمال 


1 
طابیعی پر مشتملن سے ؛ جو ذریعۃ انزائس نسل فرتے ھیں ۔ 

استٹرار خبل کے بعد ھی سے ماد حیوانی ( پروٹولازم) میں وہ 
سیل ہوتی. ۓ' مکر۔اِن جوئیاٹ کی تصیل علم ۔انعال اعضا سے متلق 
سے ؛ اِس لیے اس بث کا چھیڑنا یہاں مناسب نہیں معلوم ھونا - 

نظام حیات طبعی میں ؛ بعض انبی قوتیں [1] ہی بائی جانی 
میں ؛ جو انعال طبیعی میں آَهُ کا عاببعت کی حیثیت رکیتی میں اآرر 
چونگۂ ان قوتوں ۰٦‏ نظام جسانی میں ایک خاص ایت حامل ف2 


گی بتیر ان 5 اظام حیات بی قائم شی نہیں شو ستتا 
کواے نپ پروی 7 
اُس لیے۔ کچو اجمالى تفکرۃ ای ٹانوی اا, کار::قوتوں کا 


ا سی سی ات 

ٹائی قرت ۴ ایک تو حرارف ‏ ریف جو شور ّاے جسم میں 
حرارت فریڑی ارر 0ع .۰| کار طابیست ھے اور امتزاج عفامر سے پیدا ھوتی ھے اور 
حیرائی یا حزارت | 


ا ۰ں 1 و8 : 7۳ 2 
مکی او ا ٦‏ جسم انسانی میں حرارت مخنی کی حیثیت رکھتی 


خ ظامری | ھے اور دوسری روح حیوانی یا حرارت ظاخری هے جو تمام 
حرنات ازادی و ینس میں معاون ہوتی ھی اس جرارت ظاتری کے 
( جس کر روح حیوانی کہتے ہیں ) پیدا آھونے کی صورت اي ھ کہ جس 
تازمیشے کے عمل احتراق ہے جو آمیز آکسیجن کے بد شرع ھرنا ھ 
ایک فعلء پندا ھوتا ۓے؟؛ اسی ارح اچڑاے خوں کی کیفیت اشتعال ( جو 
اجواے خوں میں حرارت غویوی کے اثر سے ہنی ھ) آنسیجن ے امتزامي 

[]] چوئکە یہ ٹوٹیں ۶ طبیعت کی ذاتی ڈرتیں نہیں ' ٹرکیب جسمائی ہے پیدا ہوٹی 
ہیں ' اس لیے ١ی‏ کا شمار تراے ذاتی کے بالمقابل ' آواے ثائوی میں کیا گا - 





( ۸۷ )ا 


سے شھلے کے بجاے یە حرارت جو ایک طرم کی قوت ھے پیدا ہوتی ھٴ 
يە قوت جنیی میں ای وت پہدا ہوتی ھے جب اُس کا نظام شرائین واحد 
و مل ھو جاتا ھ اور قلب جنیں میں استعداد حرکت انقبافی ر 
إنیساطی پیدا ھو جاتی ھ ۔ ابتداے حرکت قلب ہوں ہوتی ہہ کہ پلے 
کچ ہوکتا ھا خون قلب میں داخل تا ھ ار اُس :کی حدت کے ار 
سے قلب میں ایک حرکت انقبافیٰ + پیدا 'ہوتی ھۓ جو مقتفی ہوتی ھ 
تلب کی حرکت ‏ | آکسیجن کی ۔اِس طرح عمل تنفس بئ تبعیت حرکت 
ا اتی | لب شروم ہرنا ھٴ جب آکسیجن تلب ک من 


جاتی ھ تو خون کی کینیت اشتعال سے مل کر باعث تولید روم حیوانی 
( حرارت ظاھری ) و نثریےم قلب ہوتی ھے'ٴ اب فلب میں ایک 
حرکت انبساطٰی پیدا ھرتی ھے اآرر ای حرکت کے سا وہ نافل ہوا ؛ 
جس میں ہے آکسیجی جذب ار مرف اثعال هو چی ھ' دع 
ہونی ھے؟ اسی کو سائس کا باھر جانا کہتے میں اور بىٰ نفس کی 
عہل ٹلنس ز ا آمد و شد اور عنل تننس ھ اور اسی نظام حرکت قلب و 
ت0 ۴| تنس ہے دوران خون کا علق ھ- 

یھ ھے طبیعت کی أُن الا کار قوتوں کا اجمالی تذکرہ جو نہ صرف 
معاوں اععال حیات غیرشاعرہ میں باعہ بالواسطه معارن اعسال حیات 





شاعرہ ھی میں ۔ 


باب سو 
متعلقات نُس 
اخللق اور منادیات اخلاق 


اسال ارادی ھی کی بنا پر کسی کو پرحم اور کسی کو رحمدل 
کہا جاتا ھ اور حقیقت بی یہی ھے کہ انسان کے معرف اُس کے ارادی 
اعمال ھی ھوتے ھیں ۔ دیتھنا یہ ھ کہ اختاف اعمال کے اسباب کیا ہیں 
کیوں ایک شخص بے رحم اور دوسرا رحم دل ہنا ھے ؟ 

عمل کی ابتدا ؛ ارادے کی آنتہا ہوتی ھے اور ية ھم ارادے کے ہاں 
ا 5 راتا راد ادس ہد میڈ اس مورت ےی 
سم لینا زیادۃ: دشوار نہیں کہ اختلاف اعمال کے اسباب ۶ اخثلانات 
و ا ای ات ہر سک 

لی ارے اغراض و مقاصد کی حقیتت کیا ھ ؟ اس کو معلرم 
کرنے کے لھے کوئی غرض لے لیجھے ۔ زید اے ھارا کوئی نتمان کیا ھ ' اب مم 
. اس کے خلاف چارہجوئی کرت ہیں  '‏ ظاہر ھے کہ اِس فل ہے ھاری غرض 
” اثتقام “ ھ اور بنیاد اس غرص کی جذبۂً نضب پر ھ ۔ اسی طرح هارے 
تمام اغراضش و مقاصد کی بنیاد ' سارے جذیات ھی پر ہوتی ھ ابر ام 
اغراض و مقامد ' جذبات ھی ہے پیدا هوتے ہیں - 
ماھیت جذیات | لیکن جذبات کیا ہیں ؟ 





)۸ت 


إحسامات اننس کی بث میں ھکر نے میں ۴ک تر کی 
حواسوں کے' نفس میں کچ اچسامات:[ارر ھی ھیں آرر امیں سے 
خورار و اگرار کی 'موز و تاریق' راہن و فی مت امت 
نفس ھی سے متعلق نف کە بض امور سے جم کو شرم آنی ۓ ' پیش ہے نعہ ' 
بش چیزیں ہے خرن ملیرم ھناھ ارر بض سے سعامی کہ 
یو شرم ' نم خرنی اور مصبت۔ کا ے5 یہ وھی ناثرات هیں جو 
إحساسات نفس کے ذریعے ہے آخرد ننس ھی میں پیدا ھرتے میں اور ہی 
ناثرات ' جذبات یں ۔ 

جس محسرس ٢ا‏ جیسا اثر ٭٭احساسات ننس پر پڑنا ھ اُس کے ماسب 
کرئی جذبہ ننس میں پیدا غرتا ھ ۔ مث جب ہر دیھہتے میں کہ خاری 
کوئی چیز ناحق شم ہے چیینی جا رھی ھے تو ہیں غص آاۓ“ چر دییتے 
میں' کہ ڈاکزؤں کی مسلےم جماعت فقب میں ھ ' اب خرف پیدا ھونا کے ' 
اننے مؤں کوئی شخص غرت دلانے والے الناظ استسال کرتا ۓے جن کو سن کر 
خرف تو دور ھوتا کے اور شرم آجاتی ھی ؛ ڈاکرؤں کے ظالماہ ررہے کو دم کر * 
نثرت پیدا فوٹی ۓ ارر جب امیں, ڈاکروں. میں۔ سے کئی> شارق حابت 
کرنا بے تو ای ہے ثثرت کے بجاے انس پیدا ہنا ھ ۔ دیجیے کس مارح 
محسہمات' کے اخقاف سے جذبات میں عی اخوف ہنا گیا ۔ حتیتتی 
میں جذبات کا اخلاف ؛ امت محسبرسات نفس ھی کے اخاف ج 


میلی نے ۔ این بض اوقات ایک هی مسہیس ۴ا اائر دو[ ائتائون میں 


مختاف جذیات پیڈا کرتاا ۓ مث زیں + غبر کی شرقعالی ہے کو دص 


مٹر خالد اخوش ' اٰس ۷ا سب احساسات ا اخەف ہنا ۓے اس کی 
مراحت بحث احساسات نس میں کو ھے ۔ ونیں 


جذبات بسیما مركب 1 
0 آں یہ ھی معازم کرچتے یں کہ احسامات سوھا* 





0۸۷۷ 


بھی ہوت ھیں اور مرکب بھی ' نومی و مغغفی ھی ہوت ھیں اور شخمی ہیٴ 
اس لھے جذبات ہی جو احساسات نفس ھی کے ذریعے ہے |نفس میں پھدا 
ھوتے ھیں ' . بسیط بھی ہوتے ھیں اور مرکب ھی ؟ نوعی و مغفی بھی ہوتے ہیں 
وہ بسیط ھوتے ھیں اور جو مرکب پر مبلنی ہوتہ ہیں وہ مرکب هوت ھیں۔ 
ما 'حسد' ایک جذبہ ھے ٭کر بنیاد اُس کی ایک ؤخعی اور مرذب احساس 
۱ إو "قفا اس آلھے حسد ایک مرک جذہ مھ ' برخیات 
ثوعیت جذبات 
ا لس کے رشک ہی ایک جذبہ غے مکر بسیط.و۔ ناری کہ 
بنیاد اس کی ایک یسیط و ظطری احساس پر ھ ۔ لییی ھر جذبۃ چاھ وہ 
پیا اھر یا موک ید ا]متھا ' اُس کے ماق فرورھتا ھے کہ اُس کے سام ایک 
ایسا نہیں ہرتا کہ اُس کے ساتھ نفس میں کرئی کینیت انقباض و انبساط! 
نہ ھرتی ھو۔ اس لیے ھم کہتے تیں کہ تمام جذبات اپنی نوعیت کے اعتبار 
سے دو ھی قسم کے ہوتے ہیں ؛ اإنتباض آمیز ‏ یا انبساطأمیز ۔ ما جب 
جذبۂ محبت نفس میں ہنا ھ تو اُس کے سا ھی ایک انبساط ھی 
نفس میں ہوتا ۓے اور جب جذبۂ غیرت نفس میں ہوتا ھے تو اُس کے ساھ ایک 
کیفیت انقباض بھی نفس میں ھوتی ھے ۔ غرفکہ: جذبات یا تو موجب انبساط 
رت ھیں یا موجب انقباض ٴ یہی انواع جذبات ہیں ۔ 
انہیں انواع جذبات سے نزوءبت اغراضی 3 تعیرں ھرتا ھے یعنی جم 
: |. محسوسات انقباشظ,ی جذبات پیدا کرت ھی ا 
ثوعیت اغزاس ْ مت و شا ا یت ای 
ریز کرنا چاھتا نے 27 7 * رھاظ 
ا محسوسات جو نس میں انبساطی جذبات پیدا کر تے ھیں ای کو نسری 


نر( 


حاصل: کرنا چاھٹا ے اس طرح اغراض کی دوشری نوع ٴ اغراض جلب 
منئمت کا تعیں ھوتا ھے ۔ یہی انواع اغراض ھیں ۔ 

یہ ھے تشریے و تضیل ٴ اغراضی و جذبات نفس کی ۔ اصل سوال یہ تما 
کہ اختلاف اعمال کے اسباب کیا هیں ؛ کیوں ایک شخص رحمدل ارر دوسرا 
ہے رحم ہنا ھ7 

إحساسات نف کو بحث میں آپ یہ معلوم کر چکے ھیں کہ هر 

سب انسان میں تیں قسم کے احساسات ہوتے ھیں ' نوعی ' صننی 
اختلات اعمال 

اور شخصی ۔ احساسات لوعیءتو ھر شخص میں مشترف 

ہو ھیں ارر مغفی اور شخصی مختلف' اس لیم جذبات ہی جن ای 
بنا اشیاسات تس می پر موی ےج امس مد 





هیں اور کچ مختلف؛ انھیں مختلف جذبات کی وجہ ہہ ھر آشخص کے 
اغراض و مقاصد هی مختلف ھرتے ھیں اور اختاف اغراض و مقاصدد سبب 
اختلاف اعمال هرتا ھے ۔ 

اس طرح امل سبب ' اخلاف اعمال کا ؛ اخلاف. جذبات ھ ؛ اب اگر 
کرٹ شخص رحمدل ھ اور ممیتزدہ لوگوں کی مدد کرتا ھے تو اُس کے 
یم کی بنا آ2 جذۂ :نمی ایعنی :جذبۂ: صدردی پر مھ ۔ برخاف 

کی ا تحت سے ٤‏ کسی ممیبتزدہ پر اُۓ'رحم نہیں آتا 
تو ج5 کے. اس فعل کی بنا خود اُس کے جذبۂ شخصی یعنی جذۂ ہے ری 
مو ئن 0 0 01 ا سر ہیں ا 
کوئی شخص کسی مصیبتازد؛ کو کہنے سننے ہے کوئی امداد دے دے تو ایسی 
مہرت میں ٥ہ‏ اول الذکر ؛ ظالم سمجا جاسٹتا هے نہ آخرالذکر ' رحم دل - 


ماں اگر کرئی شغص همیشہ با فر و تردہ دوسروں ہے سذرمی کرت اوت 


6۹۷ک۰,۹,ی) ) 


وا۔ رق انسارں سججہا۔ جا سعتا ھے یا اس کے برخلاف :اگر کوئی شخص 
صیشہ بلفثر و تردد دوسرے پر ظلم کرتا هو تو وا۔ فرور _:ظالم . سجھا 
جا سعتا ھے ۔ 1 

کوئی نعل ھو اُس کے درام و استمرار سے ایک مہ نسں میں پیدا 
ھو جانا ھ ' اگر ھم کچ دنوں ب لف اپنی ذات پر عایف گوارا کرکے 
۷۶۷۶۷۶٥۶۲۳‏ ای فل کے دوام و امقرار ہے بالآخر ننس 
میں ایک ملۂ ایثار پھدا ھو جائے گا اور پھر ہم بلا لف ایثار برت میں کے ۔ 
۲ ۶۰ تا سے ملف مات ۶ نس میں بیدا 
ھو جات ہیں ۔ انھیں ملکات نفیں کو اخلق کہتے ہیں ؛ 
ھر مامۂ نف ایک خلق ھے "اور ہر خلق .ہہ کرئی عمل 


ماھیت اخلاق 





متعلق ”تڑنا تے"- 


اعمال' کی اختلات کی بنھاد ہڑتی ھے ' اختلاف احساسات سۓ ۔ اِس طرح 


اخلاق ملکات | کہ مختلف احساسات ہے مختلف جذبات پیدا هوتے میں 
ثفس گئیں 
بنیاد پڑتی قے اررا اخلافت اغراض و مقاصد سب اختاف اعمال ہنا مھ ۔ 
نز :مختلفٗ اعمال کی . مدارومت ہے ,مختلف ملکت ( اخلاق ) پھدا ہوتے 
ھیں ۶ا اخلاتی آسے سُلساه اعمال اس طرے وابستہ ھ جال ھے کە اعال 
کے مرو میں کی علف :او تردد .نہیں رھتا ؛ اس سس کے اعمال 
ارادی کا نظام معَمَلُ ٹھوٴ جانا ھے - ۱ 
چرم اخالق کی بتیاد بغٴ درحثیثت جذبات ھی پر ہہرتی ھ ۔اٰس 
لیے اخلق کی تقسیم بھی جنسہ اُسی ارم ھے جس طرح . 
نوعیت ۔اخلاق و کے 7 
اخیان جذیات کی ' یعنی اخللق انوعی بھی ہوت ہیں مننی اور 
فی ہی ' جس اخاق کی _ بنیاد نوہی_ جذنات پر غونی ھے- ۵ہ نوعي_اخلق. 
۲ 





(رمو 


ھوتے ھیں اور جن کی بنھاد مصنفی اور شضعی جذبات پر ہوتی ہے وہ 
مننی اور شخصی اخلق وت ھیں ۔ 
نے اس مارح سمجھے کہ مطلق اخلق کی ایک جنس ھہ جو انے 
ضر امناف کے مانحت بض افراد اخاق ' مال اس تنصیل کی اجمالی 
میں مسر دی مج میں مرا ہس سک کت 
کو دکھایا ھے -۔ 
ننصیل جنس اخلاق یعنی تقسیم اخاق 


آْ 























با اساے انوا اساے امناف ٠‏ مر 
ذ اخاق : اخاق اساے افراد اخاق 
سر و اش ىپ‫-سے 
٦‏ انانیت خرودداری ؛ خوداعمادی 
۱ خودنمائی وغور 
غیرت ٠‏ تەام و 0 جو جذۂ 
ٰ غیرت پر مبٹی ہیں 
ٴَ ٴ 
۱ ْ شجاعت عزم ؛ ات ' ھست 
إقدام وغیرہ 
ٰ غقغب وق تھصل ( سلبی 
طرر پر ) 
اخلق ثوئی نفوں ...ا تام وہ ملکات۔ جن سے 


اظہار نفرت ھرتا هے <ٴ 

















5 "ا2ا" اج اسماے إمناہ : : 
ره عونت کے ا اسماے افران اخلاۃ 
2 اخلاق اخلاق و 32 
٦‏ رفیت .... | تعام اوہ ملات جن ہے 
ٰ اظہار رغبت ہرتا ھے 
مہحبت تمام و ملکان جنی یی 
|| اخللق وی عداوت ... | ام وہ ملکات جن ہے 
۱ اظہار عدأاوت ھرتا ے 
ٰ مرف ار اق و سراسیمکی و 
ا پریشانی رغیرہ 
مسرٹثف یم تمام وۃ ملکات جو جذبۂ 
مسرت پر متفرع ھیں 
غ 4 تەام وک ملکاٹ جں ہے 
اظہار غم هرتا ھ 
۱ نک این تمام وڈ ملکان جو وشک 
ٰ تمس میق 
هو علم کر ۔تعام وک ملکات جن سے 
۱ اظہار شوق علم ھرنا ھے 
ل مدرم .., | تام وہ ملکات جنى سے 
اظہار قەدردی ہہرتا ھ 
عول ‏ .., | تمام ملکات ٭ؤوں عدالت 
پذیری پر سبنی ھیں ۔ 


سس ا اس صدھٗھھھەمت ‏ ے ٹج چس م''سچجپچ ٦س‏ كىصسس-صصسسصسصص----.سسحسشت/۔ 
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- معسجصجحجس7ہے 
1 


پا اساے انواع | اساے املاف 


1 ھ0( اخلق ۱ اماۓ انراد اخلق 


ا 

۱ 
.. ۲ قومیت ےہ تمام وہ ملکات جن سےقومہی 
بلحاظ املاف | ٢‏ | اخلق مننی ١‏ ۔ | جذبات کا اإظہار ھرتا ھے 
افراد اخلاق ٢‏ 
ا( وطنیی ٭.. | تام وہ ملکات جی سے 
۱ جذۂ وطنیت هرتا ھے 





٠‏ اؤدلیٰ و ام وہ ملکات جن سے 








1 

۱ إ[ :ظام ک0 تەام وہ ملکات جو خلاف 
ا عدل ھیں 

٣‏ اخلق شخعی ۱ ہو حفائی ... | نام ملکای ملاقق آغفزت 
۱ 
1 


تذال ‏ ... | تام ملکات منانی انانھت 


ثخصی خلق تمام عادات ۔ 





یم ھے اجمالی *تشمیل: اخلق کی ( یعنی ملکات نفس انسانی کی ) 
جی کی تصیل بجاے خود ایک ایسے رسیع باب کی معتام ھ جس 
کی گنجائش اِس مشنمر میں نہیں -۔٠‏ 

تصیل اخلق ( ملکات نفس انسانی) میں یہ آچکا ھ کہ : رق ای 
| شخضی کے نضت ایک مف ثخضی خلق نت بی ھ 
او یں متل کر تعت جس آقدر مات ہیں وہ سب عادات 
ری سس لاف شور کہ 
میں آپ یہ مور کوچ “قیں ک انعطاہ دیئر تیر ری خمامات 
کے ایک.۔حامھ رغیت _ ھی ٹ اور یم حامۃ تمام انسانویں میں مشترک 


قادات 


))4۳:( 


ار( اسی :کی بنا پر انسان _ مرغوبات کا _ امتھازؤ کرتا: ھے ۔انسانی بہت ہی 
چھزوں, کو آپسند, کرت ھ ۶ بہت سی چھزوں ہے .ا رغبیت ہوتی ھے مکر 
ھر ٹے مرغرب عام نہیں ہوتی؛ بضش چیڑیں_ مرغویں عام ہوتی یں .اور 
بعضں ,مرغوب خاص ۶ زید کو متعد۵ 'چھزوں ہے رثبت ھے؟' جن میں 
کے تو ایسىی ھیں جو اور لوگوں کو ھی مرغرب ھیں اور کچ ایس 
ھی ہیں جو مرف زید ہی کو مرغرب ہیں ۔ اولالذکر مرغوبات عامہ 
ںآ آخوادا خرنیات چاواد 

اب يہ قابل لحاظ ھے کہ ممرغوبات میں يہ تتریق آر تخمیصس 
نتیجہ ‏ ہرتی ھے ؛ تخصیص حالات گرد و بپیص کا“ ہر شخص ایک 
مخصوص ماحول میں زندگی بسر کرتا ھے ارز اسی' تشغتیص ہے بض 
مخصوص و شخصی اأآحساسات کی بنیاد پڑتی ھ ۔ اِس ارح تخصی حاسة 
غیت ھدآ ہوتا ھےٗ جب شتقصی حاسۂ آ رخفت'پیدا ہو جانا ھے ؟ ۔تو شخصی 
حاسٰةٌ رغبتٗ سے شخصی جذَبة (ُغبت ' اور پھر شخصی جذبۂ :رقبت سے بعش 
معصرضیٰ ‏ اعال متعلق ہوا جات ہیں ' اور اب اُنہیں مخصوص : اعمالى .کی 
مداومی سے“ بش مخضوص ملکاك پیدا. هوت ہیں '..إنھیں۔ مخصوص ملکات کو 
جتی :بنا نی الحتیتت شخصمی حاسۂ رغبت ہی پر ھوتی ھے ' ,عادات کہا 
جانا هھ:؟ عادات ھی, ملکات ننسن ھی ہیں مکر ‏ چوننہ بنیاد ا 
بغفاری ابحاسۂ , رفبت کے بجاے شیٹخعی 0 ری سا وت ور می ھ 
ِس لھے امتیازاً ا کو عادات کہا جاتا ھے - ' 

مث زید انیو ہے. یا قیاربائی سے ضیبت رتا ے ابر اس 
رفدیت کی بت زد کا شضعی حابم رنبت تھے جو پیدا ھوا ھے ؛ حالات 
کرد و پیش کی تخصیص ہے ٴ اب اِس شخصی احساس سے ؛ ایک شخەی 
جذہ اور شخعی جذے ہے ایک مخصوص عثل علق" ھوتا ھے جس کر 


)8:4۴۳( 


شر انز بھانا 'یا. جوا کھیلنا ‏ کپتے آھین کا اب“ رن 1ا اعال کی م اوت کے 
بض مخصوص فلکات عمل ' زید کے نفس میں پیداٴ ہو جاے ہیں جن 
کو عاذت تماربازی و انفون'نوشی کہا جانا هۓے - 

ای ہے آپ تنا تو سنج گئہ ہیں کے کہ عادات و اخلق میں 
کیا اشتراک ھ اور کیا اخالاف ھ اور عادات کیوں کر پیدا ھرتے هیں ۔ 

سار اخاق 

ماہیت اخلاق معلوم هونے کے بعد ایک نہائت اھم سوال یہ پھدا ھوتا 
ھے کہ ھم کیں بنا پر کسی خلق کو مستاتعسن آواغیر مساحسن سج سننے 
ھیں ؛ اخاقیات میں تثریق رذائل ر نضائل اخلق کا معیار کیا ھ ؟ 

77+758 "کہ ا اب ا 
0 0 ا ا 0 0 ای کے 
متیق مانحت ھارے انال کیا ہرنا چاہییں ' اِس طرح أن اسسال 
مر افو قد الات افو آ1 اسال نے ہر ماف یت ات 
ون 'جدا کیا نچاءمتا ھے از چونہ' ۔اخای کا تعلق ۔اعمال .اور اعصال نا 
تق اخلقٌ ے فا ھ' اس 6إ ا خرق یناعم سی ۔ائیٰ تعلق نطزرے 
اخلق ' موانق رب اون ارڈ الا کا مقالف میں ما ان 
ار و 

مر متصد یٹ یٹک ا ا ادامرندم سے کرس 
کی غایت کا مر مقر مھ ان کے اجراے ارس کے طر پر 
ہق و ا ا ات رو ات ھسںت 


ہے کہ ھماری حھات کے اجڑاے ترکھٹی کھا ہیں - 


6) 


فور کرنے' سے''معرم ھوتا ھ کہ ضاری_ جفات کی ترکھب_ معلوی 
دو جزوں سے ھےٴ پہلا جزر تو حیرانوت ھ' جس کے اسال غذہ 
و تل و آولوں مثل وغیرةہ کا حاصل ' سعی قھام حھات حیرانی ھ اور 
دوسرا جزو ؛ انسانھت ھے جس کا إمتھاؤز خاص ؛ ادراک حتیتت ھ ۔ 
پا جزو شاری جات کا' ایک جزر عام او مشترک جزر ھ بعنی شریک 
حیوائیت ؛ دیئر انواع حیوانات ھی میں کر دوسرا جزر شماری حیات کا 
یعلی انسائیت ؛ غیر مشترکف و مخعوص ھے اِسی ہے یہ معلوم تا ھ 
کہ ھاری حھات کا إمتیاؤ اسی دوسرے جزو یعنی انسانھت ہی ہے ھ ۔ 
اب ِى شر دو اجڑاے حھات کے تعین اور ان کے ری مطالبات و مداري 
اسیت معلرم ہو لے کے بعد متصدن حھات انسانیٰ یۃ معلوم ھوتا هے کہ انسان 
بافتاے _حیوائیت سعی قیام ‏ حیات: جھزانی کرے مک انسانیت: کے 
ساتی سا زندگی عزیز هو مکز ادراک حقمقیت کے لیے ۔ چون امتھا: 
انسائیت ۶“ ادراک حق رو حقیتت می سے ھے اس لیے انسان کی تمام سعی 
وا دو جہن جات اس ' احساس کے مائنعت ہنا چاہییں کہ ہیں کا 
قدم جادۂ حتقت ہے کہیں تگ نہ جائے ' اُس کے اععال مخالف حق و 
حتھتت نہ ھو جائیں ٭ ہر عمل میں لحاظ و پاس احق و حقوق رھے ' غرفہ 
ا تا ۸0 اما سی سی اور اععال 
ا کی ا ری یس ری ےی 
جھات انسانی ' قھام حھات ؛ بەہ غرض حق شناسی ھ ۔ 
بھی وہ معیار ھے جر رذائل ر فائل اخلق میں تفریق کرتا ھہ ۔ با 
شیپ وہ اخلق جو موائق متصد حیات ہیں یعنی :جو پہلہ مخالف حق 
شفاسی اور پھر لاف قیام حیات نہ ہیں ؛ وہ قابل قبول هیں ؛ مستحس میں 
اور جو اس کے خلاف ہوں وہ یتھتاً قابل ترک و مذموم ہیں ۔ 


0۵ە۵٘۵ءٌە۶) 


فیعی ھے کہ یہ کہا جائے کے اگر حیثاسی ھی پز حصول 'قیلت 
اخلاق حسلنہ مبنی ھے تو اس سعی میں کامھابی معلوم ' اس لو اک ية 
عفان نلم میں جشں تاتابن ھ متتاج آبەان ہیں ؛ من ھ 
کر اتھاے کر کہ آہوی سرت پر ین 0ای ات ا 
تف پہنے جانی ہو اکر ھر کہ و مہ کا یہ رنہ نہیں ؟ 

مانا کہ حقیتت تک رسائی آمان نہیں ۶ نہ سی کر یو دغراری 
نطریات ھی تک معدود ھ ' علی زندگی ہیں حق شلاسی یی توق 
کا احساس ھرگز کسی کاوش ادرر کسی اعلیٰ درسی تعلیم .کا معتلي نہیں " 
الب ؛ ایک ضیر ررڈنی فور چاھتا ھۓ' اس کی. نائید میں .ھم. ایسی 
تاریخی ھستیوں کو:پھش کر سکتے۔ ھیں جو کسی اکتسابی عام کی شرمندۂ 
اسان تو ور ہیں مز آنصوہ اخاق مسج پک ہو 0ا 0طق سک 
رهنماے:اخلاقین د سبو‌اموز ہمیرت ہیں اور اِس تی وجہ تی ھ کہ أُن 
کی غطرت ایک ضیر روش درخمان تی تی اور ایر رومنی ہی 


ا ار وا ساےہ 


باب چھارم 


سائنس جدید یہ تسلیم کرتی ھے کہ ابتداء اجزاے دسیتر اوس 
( اقابلی انقسام ذرات مادی ) ایک بسیط صررت میں ضاے معیطا کی 
وسعتوں میں متحرک تھے پر بض اسباب کے مانعت نہیں کے امتزاي 
سے کائنات کا آغاز ھرا ۔ یہی ابتداے نظریۂ ارنٹاے مادی ھے ۔ 

لی ذرات مادی تی صورت اولین کا زوال ( جیسا کہ بالتنصیل 
بحٹ ماھیت نس میں کہا جا چکا ھ) اس اسمرکا اه ھهے کہ صورت 
اولیں مادہ سی حادث تی اور ایک زمانہ ایسا بی تا کہ کرئی امتیا: 
مادی موجوٹ نہ تا ؛ لین "وہ شے جس کے ساھ يہ تام مادی امتیاؤات 
بعد کو قائم ہوئے >رجود تی یعتی ایک جبھر مجرد عں‌المادہ ( نس ) 
موجود تھا اور اعراض نہ تھے ۔ 

اب ابتداے ارتتاے نس ییں قوتی ھہ کنا آنفیں' سے 'اعراض اولیں کا 
ظہور ھوتا ھ - اعراض اولیل کے ظہور ہے تعییں صورت و جسامت ہوتا ھ مر 


0 
ارلیں تعن صورت (اص لی وہ اولینں مبرت جس کو اولھی مظہر نفس 
و جسامت ایور ؛ 


کہنا چاتیے اجزاے دیەیٹر |ططیوسی ( ذرات صغا() نہ تھے 
اثیرٴ افلاک' آکاش۔ 





ا وا مادة الف رین تما جس کو اکاے مٹرن 


ایتھر کہتے ھیں ارر کان امطرق نے جیں کر ائر ٠‏ اٹاف اور آ؛ٹھی . کا تے 
۳ 


۸ییيٌ) 


پر اُس ماد٥‏ لیف تریں کے تکا ثف ہے وہ چھوئے چوئے ذرے خاھہر ہرئے جن > 
کو اجزائے دیسمتراطیسی کہتے ہیں ؛“ اس کے بعد اجزائے دیبیتراطھسی ے 
استعالۂ مزاج ہے عغاصر کا ظہوز اور عناصر کے امتزاج سے ثوابت و سیار کا 
هیولوں مرکب ھا اور اس طرح انظام ۔شمسی قائم ھوا۔ پھر اِس سر زمین 
حوادت پر “ جس پر م آباد ھیں مرئرات علوی ؛ ( آفتاب کی حرارت 
اور روشغنی ( اور متاثرات سئلی ٭ مرکبات ارضی ) کے نعل و انفعال سے سب 
سے پہلے جمادات کی ترکیب جسانی کا آغاز ھوا ۔ پیر رنته رثته جمادات سے 
نباتات اور نباتات سے حیوانات اور حیوائات ہے اسان کا ظہور ھوا ' یہ تمام 
سدارح در مظاھر ارتقاے نفس ھی سو ا سی نشو و ارتقا کے متعلق 
حضرت سرلانا جلال اادین )وی اپنی مٹنوی مہوں ٹرماتے ھیں - 

آمدہ ال بى اقلیم جا از جمادے دز( نات اونتاف 

وز بات چوں بۂ حیواں اونتاد نامدوش لان ہا تے دیے یاد 

سچئیں ایم تا الیم رفت. ‏ تاد اکنوں عاقل و دانا و زفت 

جرثیات ارتا :ھارے پیش نظر اہ سہی ؟ لیس نومیت ارتا پر نظر 
کرۓ سے بھی یھ إتدازہ :ھرتا ھت کہ آائفس کی روم کاڑھا کیا ی5'اجسام 
سرکبة ىر لیجپے ؛ ابتدا ہرتی ھے جبادات ہے ؛ چر جبنادات میں سو کا 
افاہ ھرتا ھے اور اس طرےح ببانات کا ظہور ہرتا ھ ' اب بانات ' ى عق 
جسم نامی میں' احساس و حرکت ارادی کا افانہ ھوتا ھے اور اِس طرح 
تشعیل ٴ حیوانیت ہرنی:ھ ؛ بالآخر جسم نامی '“ حساس ؛ متحرک بالرادہ 
یعنی حیرانں میں علق ' ( قوت ادراک ) کا آفانۂ ھرتا ھے ارز انسان عرصهً 
ڈوک میں موجود ہوتا ھ ۔ پہلے درجے کا امتیاز مرف جسانیت تا" 
جسائیت میں نو کا افانہ ھوا تو نبانات خاھر ہہرئے ' نبانات کا امتیاز 


سم تا نو میں إحساس و حرکت کا اضائہ ھا تو حیرانات ظاھر ھوئے ۶ 
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۷ء رای ١ف‏ '' ای" آخیایں۔ ر حركك 
ارادی میں جب ادراک کا افانة ہوا تو انسان کا تعیں ھرا۔ اس سے 
معلوم ھرتا ھے کە ھر درجۂ ماقبل ھی درجه مابعد کے لھے بنیاد ارنتا ھمے ۔ 
انسان کا امتیاز؛' صرف ادراکف ھهے' اس لیے درجۂ مابعد کے لیے بھی 
ادراک بنیاد ارتتا ھے ۔ انسان اک ادراکف کی نوعیت پر نار دالنے سے معلوم 
درتا ھے کہ سارا ادراک بواسطۂ احساسات ھے یعلی ۔نماڑا تام سرمابه علم 
محسوسات ھی ہے ماخوذ هے ۔ 

اٰس طرح ذریعة علم کے معدود ھونے سے ' ھارا علم ھی مصدود 


اگرچه علم فی نفسہ کوئی محدود شے نہیں ' لیتری ھم بعالت 


٥ 


رکر رہ گیا ھے 
موجود× این ذرائع کے حدود سے قدم باھر نہیں رکو سٹتے حثیتت ے پایاں 
( عم ) سارے پیش :نر ھے ' مگر اپنی ے پر و بالی کو دیہتے ھیں ارر رہ 
جات ہیں ' منزل متصود سامنے ھے مگر پاے رنتن نہیں ' :ڑپ ھے رسائی 
نہیں ' جستجو ھ ' کمیابی نہیں ' بہت سی باتیں ایسی ہیں جن کر 
ھ سمجھنا چاھتے ہیں مگر نہیں سج سستتے ' مگر روش ارتقا کہتی نہ 
کہ یه نارسائی ' رسائی میں تبدیل ہونے والی ھ ' يہ جستجو کامیاںْ ھرکر 
رے کی ' نف کے ارنقاے بمابعد کے مرف بی معنی میں کہ آئندہ 
سعی ادراک میں معدود ذرائع ادراک نہ ھوں گے ؛ ادراک ھوگا مگر بلا واسطۂ 
رسائی ھوگی مکر بلا قید ۔ ية ھے ارتقاے نفس مابعد اور یہ خالی امید 
مردوم ھی نہیں ؛ امول ارتثا پر نظر ڈالیے ' ترتیب زوش ارتقا ھی سے اس 
کی تائید ہوتی ھے ۔ ہر درجۂ ماقبل میں ترقی مابعد کے آثار ابتدائی ہائے 
جات میں ملاً ادراک کے ابتدائی آثار حیوانیت ھی ہے نمایاں ھونا ڈروع 
ھم جات ھیں ' حورانات میں تصورات جوثیة کی استعداد پائی جانی ھ ' 
رر درجة مابعد ( إنسائہت ) میں یم استعداد ' تصررات کلیھ ' قھاسں رو 
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استدلال اتک ترقی کرتی نہ ' اسی طرح الس درجۂ انسانیت میں ترٹی 


مابعد یعنی ادراک ہلا واسطہ کے آثار ابتدائی هی ہائے جات هیں ۔ 
حدس ۶؛ القا؛ کشف و الہام ؛ مختاف ناموں ہے موسرم کیا جانا ھے ایک 


| ایس جقیتت ھے جس کى تائید بت شماھد ٢‏ 
إدراک بل راسطلھ _| مان کًَ جس ےد سد بیرت تس سے ھوتی 


ھ ' یعنی ابتدائی آثار .ادراک للا واسله (بەیرت نسں) 
کے ھیں جو ہر ش|خص کاملالنطرت میں اعلیٰ ری مراتب پائے جات ہیں ' 
ترقی یانتہ نٹبس انسانی میں جنیوں نے نسبتاً امتیاز انسانیت میں کرئی 
ارنقائی امتیاز حاصل کر لیا ھے يہ استعداد زیادہ ھرتی ھے اور دوسرے 
افران میق کم ۶ مکر ھوتی ھے ذر 6امل الغطرت انسان میں فرور ۔ 

ایک مال را رت اھ ےت امام ہے 0ں 


ہے گی ؟ اصول ارتا کو پیش ظر رک کر اس کا جراب بی ھے 
اک حیات مابعد یعنی درجۂ مابعد میں ۔ حقیثت میں 
حبہات مابعں ۱ 


إ. حھات مابعد نام ھے 7 ارتقائی زندگی کا جو درجةً موجود؛ 


کے بعد و ا ا ا ا اہ ہہ 


آم “. اس حمات مین جع کا ای ات اتد کے سر اور یی 
حقیتت مارراے محسوسات کا معترف نہیں کل حیات مابعد میں کشف 
حجاب سےٴْأُن کی آنہیں کیلیں کی ارر ارتقاے بغیرت سے ای اِس احساس 
کی متشعل ذلت کو بد شرم و ندامت نمایاں دیتبیں گے ۔ کوئی شک نہیں 
کہ ارتفاے بمیزٹ ہے انسان ایک نی کائنات میں ہوگا ‏ اور ھر شذخص کی 
کالنان مابعد ( ارتتاے بصیرت ہے ) اُس کے نفس کے احساسات مرجودہ ٢‏ 


تھچ ماہیں ہرکی ؛ لین کیروں کر؟ اِس مسالے کی تصیل چرن اس 
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(سالے میں خلاف موفوع ھوگی' اس لیے اسے ایک دوسرے: رسالے کے لھے 
ھا رٗہتے آھیں جس کا نام ( اگر تونییق ضنیف خداے قاذر ۓے دی ) حیات 
مابعد ہوگا ۔ اُسی میں اس مسئلے کی توفیے و تنضیل ہوگی کہ حیاءت 
موجردہ کس طرح حیات مابعں کے لیے بنیاد اساسی ہوا سەتی ھے اور ترٹی 
بمیرٹ ننس سے موجردة ا ح<ساسات کا ئتیجۃ مابعد کیوں کر ظاھر ھوئا - 
تو جیعثی جان' جیلھ عالیے ھ در عالم,.خود توئی باگر دمے 
۔۔ از حضرت مولاثا خریدالدیں عطار 
اگر انسان کو اُس کی حقیقت بعنی ننس مطلق کے ابا سے د*ہا جاے 
اور غریقی تمینی انانیت کو نظرانداز کر دیا جائے تو انان وہ جرھر متجلی ھے 
جس کے اعراض کا منجموعۃ تمام کائنات ۔مظاھر و شیوں ھے - ذرے ہے آنتاب 
تک کرئی شے ایی نہیں جو انسان کا مظہر نہ هو یا جس میں انسان ظاہر 
نہ ھو ۔ لیکری اگر اعتبار نفریقی تعیری انانیت کا کیا جائے تو انسان تمام مظاہر 
کائنات معلوم میں ننس ( نس مطلق ) کا مظہر کاەل ھے اِس لیے.کہ تمام گائُات 
لوم بجز ذات انسان مظہر صفات اس ھے اور امتیاز ذات ناس کا ظہور ' 
بعورت اثانیت ذی شعور؟ ذات آنسان کے سڑا اور کسی مظہر میں نہیں ؛ 
اِس طرم انسان کا ظاھر ایعنی اُس کی جسائیت: مظہو مغات ننس ارر 
اُس کا باطانی بیعنیٰ اُس کی انانیت مظہر ذات ننس ھ ارر اِس ع رم 
انسانں ننس کا مظہر کامل ھے ۔ٴ 
ِک جرم مغیر آپ کو سمجھا ھ ' مکر تو إ 
وہ ھے کہ نہاں جس میں ھے اک عالم ائبر 


000 


رە ھے نفولت انسانھت ' کہ تالنات ملرم ( بجز ذات انسان ) ' 
کالنات انسانی کے مقابلے میں عالم مغیر ھ ' اِس لیے کهة مرف مظہر مفات 
نفس یعنی مجوۂ اعراض ھے او( کائنات انسائی کہ ذات و صغات دونوں کی 
مظہرھ ' اس عالم مغیر کے مقابلے میں کائنات کبیر ھے یہ ھے انسان کا 
:2 تہ اٰس کائنات میں - 

او( یہ ھے انسان و انا ۔ بایں ھمۂۃ لس منہر کامل یعنی 
انسان اور مظہر یعنی ننس میں ماد امور ما بت اامتیاز ھی ہیں ملا 

(() نس مطاق ۶ مطاق ھے اور ننس انسانی ' ننس مطلق کی ایک 
تشیل متید - 

)٢(‏ انسان کی انانیت اگرچہ ذی عتل و شعور ھے لیکی ننس مطاق 
کا غیر مقیں عقل و شعور کچ اور ھ ارر انی کا مقید عقل و شور 
کچ اور ۔ ادراک نس ( ئس:٥طاق‏ ) غیر مشررٴط عتل اور ادراک ||نانیت 
مشروط تعتل ھے اور کیوں تہ ہو کہ شعرر انانیتی ایک متمیں ور مخصرص 
نعل نفس ھ کر شور ننس مطاق ؛ مطاق ثعور ھ کرئی نعل ہیں ۔ 


ارر ھی کچ امور ہیں جن کی تنصیل کا یہ مرقع نہیں - 
غایت و نھایت 


هر مشین 56 ۷ و 
٭ونی ہے مکر رہ غایت انتہائی نہیں ھوتی ۔ ھر پرزہ چوتہ ایک نظام سے 
واہستہ مھ الس تس ال ک> آقام انعال مشیں کی غایت انتہائی کے 
نات کرت علق کے کا ضا یہی نہیں ھوتی کہ و ان مخصموص 
انەال هی کے انجام 0  )""۳‏ 2ا 
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بل یہ بھی ھوتی ھے کہ وت اس مشینں کے متن۵ انتہائی 21 حمبل ہیں 
معیں و معاون ھوتا ھے جس کے سا اُس کا تعلق ھ ۔ 
الے او متعدد الہک قوتیں کام . یں میں ۔ اس کائنات کی ھر شے ایک 
آلہ ھے اور ھر قوت آلہ کار ؛ ہر آلے کی کوئی علت غائی ھے اور ھر غایت کی 
کوئی نہاوت ۔ علاصر کی غایت ترکیب اجسام ھے' اس لیے عنام سے 
اجسام مرکب ہہرتے ہیں اور ابتداُہ جنادات کا ظہور ھرتا ھے ۔ اِس کے بعد 
غایب موالید پر نظر دالیے “ جمادات کی غایت بناے نباتات ہرنا تما یوں 
جنادات سے نباتات کا ظہور ھوتا نے 2 نباتات کی غایت سرە7 ساماری تکمله 
حوانیت خرآھم کرنا تھا ٠‏ اس مارح نباتات ہے جھوانئات کم بنیاد پڑنی 
ے اور حیواات کی غایت ایک متصد آخری کے حصول میں معاونىی تہنا تیا 
72 و مہتصرق آجی'" انسانھےت ھے ۔ 

کسی نظاام کا متصدن آخری وھی و رتا ھے جو اس کے نظام کے اعمال 
مجبعی کا حامل ھ ٴ اِس طرح ماننا پڑے گا کہ تمام کائپات کے وجود کی 
انٹہائی غایت مه وجود انسانیت ھی ہی ۔ 

لیی السائیٹت کی غایت انتہائی کیا ھے ؟ اُس کا ایک ھی جواب 


هے کٹ ادراک ۓے پایاں یعنی حقیقتۂفاسی ؛ يہ ھے غایت و نہایت ۔ 


حودی 
لسن الہیات کی تمام کاوش کا خلامۂة مرف بی سوال ھ کۂ ھم کیا 


1ج 0فز ر بجدان اور امعاب کرو نظر میں ملے ہو جائے'> 


ر ےک 


امجاں رو نظر اِس حتیتت تک استتراے قھاس کے ذریعے سے پہنچنے 
کی کرشش کرت ھیں اور ارباب ذرق ر وجدان ' ہمیرت نفس کے ذریے نے ۔ 
اول‌الذکر کے نزدیک ذریعۂ ادراک صرف تر ۓے اور آخرالذکر کے نؤدیک ایک 
حد تک تفر اور اُس کے آگے خرد ہمیرت ننس ھ [1] ۔ 


دونوں جماعتوں کی کارں کا حامل یہ ھ' کہ امحاب :کر و نظ 
کے نزدیک حقیئت تک رسائی قریا محال مگر رباب ذوتق و رجدان کے 
نودیک مین * اور کیوں نہ ہو کہ اکر و نظار کہتی ھے کہ ؛اثنات خارجی کی 
حثیقت معلرم ہو جانا حتیتت ک لے جانا ھ ۔ کر یت 
نفس کپتی ھہ کہ تاثلات اداخلی یعطی خود اپنی حتیقت کو پہنے ٴ جانا ٠‏ 
حثیتت تک پہنے جانا ھ ۔ اس لوفے کر و نظر کا راستہ دشوآرگذار ہو 
کی وجہ سے منزل تک (سائی مشەل ھوگئی اور امحاب کر و نظر مابوسں 
فوکر (سائی محال سُجنے لکے ۔ بوخلاف اس کے مسلک ارباب ذوت و رجدان 


ایک سیدھا راستہ تا ۔ اِس لے اس کی راہ کے مسافر نامزات نہیں رھ ۔ 
( جس نے اپ ئفس کو پہچاا اس :نے اپ خدا کو پہچاا ) 
چونکہ انسان باعتبارٴ اپنی' جسائیت کے تام اجسام ہے اخترا 
رکھتا ھے اس لیے جسم انسانی کی حتیتتی. تک بہنے جانا ' مطلق حتقیتت 
جسانیت تک پہنے جانا ھے' اِس مارح انسان کی جسائیت کا علم ام 
عالم اجسام کا علم ھے ۔ ۴۰ 





[1] بصیرت ئفس را استعداد ادرای ھے جو متعارت ذرائم اتمتل کے عارۃ خون ثفس 
انسائی کو حاصل ھے ارر بھی ذزیاعہ ھے ادراک پلا واسمند ' یعٹی حدسٰ ؛ القا * کش ر الہام 
رغیرۃ کا ' جھسا کہ ہم _'' ارثقاے نفس۔“ میں ک؛ چکے ہیں ۔ 
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انسانی بامتار اپنے نشو و نما کے تام نباتات سے اشتراک رتا ھے “ 
اس لیے انسانی جسم کے نشو و نیا کی حثیقت کو سج لین حثیقت لو 
ا ا ا ہے ا ائسائ یہ نو و ناک ظلم نام عام 
نباتات کا علم ھے ۔ 
ا کت ا تا 2 حوراتف 2 
اثتراک] رتھتا ھے٭ اِس لیے اسان کے احساس و حرکت ارادی ٹی حتیتت 
کو معلرغ کر لینا' حثیتت احساس رو حرکت ارادی کر سج لیا ھ ٴ 
اُس بارے انسانی :احساس و حرکت آزادی کا علم تمام عالم, حورانات کا 
عم ھے الہ گریا کہ للا لعاظا انسائیٹ '' انسان کے مشترک ‏ خمائص کی حتیتشتب 
تک پہنئے جانا تعام عالم موالید کی حثیتت کو پہنے جانا ھ۔ اس کے 
بعں بلعاظ: انسانیت دیتھھے تو انسان باعتبار ‏ اینے مخصوص امتھاز ' صنت 
ادراکف کے ' مظہر ذات نفس ھےٴ اس لھے انسان کا حقیقت انسانیتٹ تک 
ہے جانا حقیقت ننس تک پہنے جانا ھے ۔ اس طرے انسان کے ظاھر و باطاری 
کا ان ' تمام کاثفات ‏ داخلی و خارجی کا علم ھ اور اِس طرح عام حثیقت 
اسان عتدەکشاے اسراز ھستی ھے ۔ 
لیسری .حقیتت ‏ ذات انسانى کیا ھے ؟ صوزت ۔متعیں :ننس '؛ ادر مطلقم 
نفش؟ ھم قیاس سے تو اتا ھی سض آسمتے "ہیں کہا نفس ( نفس مطلق ) 
ایک جرھر مدبر و عاقل ھے اور الات مجومۂ اعراض' یی غلق نفس 
. ملق و کائاٹ ھ ؛ اس سے آگے قیاس کی رسائی> نہیں اور ہی اصل نذاریۂ 
. ہد مھ کہ عثل ' ایک نین کی کا امتیاز .کرتی ھ, او( ؟ کائفات کو 
ای کے شیوں مخالنہ کا مظہر سجچتی ف ۔ لی میرت ننس او ذوق اہ 
وجدان کا انشاف يہ ھے کہ نفس ایک : تجلی امو اہی هے مکر: خود 
ا نہیں ' یہیں سے سارا مذھب ' اس ہسئلے ہیں مسلک وحدت وجود 
٠ ۳‏ : ۱ 





(رہبمرف(0 


( ھمہ اوست) سے جدا ھوتا ھے آوو یہی وڈ حثیقت ھے جس کے انشاف ہے 
انسان میں احساس توحید اور ال حساس توحین سے احساس عبودیت ۶ 
(ضا و تسلیم اور تام وہ لطیف و مخصوص احساسات جو احساس توحید پر 
ملارع؟ ھیں ‏ پیدا "اھر میں مرن لق امو کا یتین کامل ڈد اڈ کا ا نول بے 
بچاے بصیرت ‏ نقس ھی سے واہستہ ھے ۶ راس لیے ابواب ۶ سابع الطينا تی١‏ کر 
مجاے ابواي_ ابمانیات ,[1] ھی میں أُن 6 نام رہ میں ۔ 
استدلال دا× اآد+اک حثیتت میں |بتدائی مراحل سہیىی مگر مرحله متصود 


٦ 


نہیں 


“ منزل حتیقت شناسی "ان ہے بہت آ۰ک-7ھ'" 


[ا] ایمائیات یعنی أن اور میں جن کا إِلکڈات (ادراک بلا واسمع) خودأً بصیرت 
ثفس ھی؟ ۓ ۔ ۃمعلق"ھٰ ' اہ تریں کم توحیڈ ے۷ یف“ ازز' بات ےئد طقں می 
انتہائی ادراک ' المچجز عن الاەراک ادراک کا اعتوات ھے مخالف اعتقاد توحیں ئع ھو مگر کال 
یں توحین ٭ بضیرت آففیں ھی نے متعاق ھے ۔ وج بھی کہ کم ائعغات ھی آساصق مرثان 


0 ٭ لوم ا کو لے ےم - 
َ بصیرزت ٹفس هے ' تتیجۂ فکرار تعقل نہیں - آبصورب ئفس تی نے إِسَ 


حقیقت کا کامل' إذعغات ھوتا ھے کہ )و :قادر مطلق ' :جس کے :اراەے آتے> کائلاٹ“ معدرم) کر 
خلعت رجون پھغا ۶ وہ قدیم ؛ جس کی ڈ3دامت پر تجدن آمثال کكائّثاتے دلیل مپرھنی ھے“ 
و5 حکیم جس کی حکمٹہاے امتناقی پر ترقیب و تنظی ھو جزو و کل “ شاھں ھے ۶ وہ خالق ٠‏ 
جس' نے اول'۶ عقل ارول (ڈنس ََادٌات) کو اپ ۔ ازادے ہے ھریدا کیا ارر :پھو۔ تمام' کائُثات: کو 
تدریجاً عقل ,ارول نے بیس کیا و رہ نے کے مم ہے ہیں کے ا 6 ا تا 
رحداثیت هے ۔ کاثتات نہیں ھے مگر آَنْنة اثوار صفات امتقاعی ' ھم نہیں ہیں مگر مظہر 
تجلی امر اہی ؛ باایں هی وه رہ نہیں جو معدرد عقل :ر حواس ھو ۔ تحدید حدوق ر تناعی 
ہے پري ‏ آہیشت "و جہنت ہے مئوٰہ ۔ اگوچھ وجدان اس کے کیف ہود ہے سرغار ار چم 
پوصیزت اُس کے آثار:جمال سے پر افوار ھے گرا ژن وہ هے جس کا تکیف ر اعتزات ۔ 
ع - شرمتدة قیاس ر خیال و گماں نہیں ۔ 
چشم بصیرت سے دیکھو ! ٠‏ 
گاج شوق کے' تمیر:۔اورا ٹلپ عارت کی خاموش ا محویت میں کس کی حباد" و ثتا هک 
ىا قضاے اسیط کی ,نا متاھی رسعتین کس کی عظیت:و جلال کے تصور مین گم ھین ٴ۶ 
سیاروں کا محیرالعقول ثظام کُس کی تعیرخیز تتظیم کا اعد هے ' 
کائثات کے اثقلاب :ہم ھمیں کیا باج ھیں ٠‏ 
ھمارے جذیات ھمیں کس مارت لے جا ہیں ؛ 
مصیبت مین ھہیں کون یاد آتا ھے ؛ 
دل کس کی واد ہے ٹسکین پاٹا ھے ؛ 
وڈ کون هے ٤ے‏ ۱ ھ۶ ۱ ۱ 1 
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ابپاٹ 
خود هی اِک آیت جلیل ہیں میں 
کیوں ٴہ بہچانوں ہے دلیل تجھے 
قائل اپنا تو نے دلیل ہوں میں 
خودشٰاسی ؛ ہخداشلاسی ھہ 
غیر شرمندة دلیل ہیں میں 
کپوکے گویا رہ حتیتت میں 


آپ این لے دلیل دوں میں 
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